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(((

ما هي الحكمة المتعالية؟

(((
ال�سيّد ح�سين ن�صـر 

 
(((

ترجمة فاطمة محمّد زراقط

 �صدرا �أوّل من �أوجد لف��ظ »الحكمة المتعالية«، لكنّه هو الذي هذّبه و�شذّبه لي�سبغ عليه 
ّال

لم يك��ن الم

مداليل��ه و�أفاهيمه ال�صدرائيّة، لت�ضح��ى الحكمة المتعالية، �إذ ذاك، مرتبطةً با�س��م المّال �صدرا نف�سه. 

تح��اول هذه المقال��ة �أن تعرّج على المباني الأ�سا�س التي ابتنت عليه��ا مدر�سة الحكمة المتعالية، مقدّمةً 

�إيّاه��ا بقالب يقارن بينها وبين المدار�س الفل�سفيّة ال�سابق��ة عليها، لا �سيّما مدر�سة الإ�شراق  والم�شّاء، 

مقارنة �ستتيح لنا، تاليًا، النفاذ �إلى �أركان هذه المدر�سة من م�سبار المدار�س التي �سبقتها.

المفردات المفتاحيةّ: الحكمة المتعالية؛ المّال �صدرا؛ ابن �سينا؛ ال�سهروردي؛ الطبيعيّات؛ الإلهيّات.              

لق��د ا�ستخ��دم مت�صوّف��ة من ط��راز القي�صري لف��ظ »الحكمة المتعالي��ة« قبل �ص��در المت�ألّهين 

ال�شيرازي بزمن. بل وورد هذا اللفظ في �أعمال م�اشيخ من �أعلام الفل�سفة الم�شّائيّة على غرار 

. �إلّا �أنّ المعنى الم�اصحب لهذا اللفظ، في هذه ال�سردياّت، يختلف 
(((

قط��ب الدين ال�ش�ريازي

)))	 الف�صل الخام�س من كتاب �صدر الدين ال�شيرازي وحكمته المتعالية؛ للمزيد انظر،

S. H. Nasr, Sadr al-Dīn Shīrāzī and his Transcendent Theosophy (Tehran: Institute for 
Humanities and Cultural Studies Affaires, 1997).  

)))	 �أ�ستاذ الدرا�سات الإ�سلاميّة في جامعة جورج وا�شنطن في الولايات المتّحدة الأميركيّة. 

)))	 معهد المعارف الحكميّة للدرا�سات الدينيّة والفل�سفيّة، بيروت.

ا من �شروحات قطب الدين ال�شيرازي عل��ى قانون ابن �سينا ليُظهر مدى تجذّره  )))	 يقتب���س م�ّاصلّ �صدرا في كتابه �شرح الهداية بع�ضً

]�أي ابن �سينا[ في »الحكمة المتعالية«، فيقول: »�إنّ ال�شيخ ولا غيره من الحكماء الرا�سخين في الحكمة المتعالية ذهبوا واعتقدوا 
]ب��ـ[�أنّ الم��درك للمح�سو�سات الجزئيّة هو الحوا���سّ الخم�س«. للمزيد انظر، مّال �صدرا، ��شرح الهداية )طهران: 1313 هـ.  

ق.(، ال�صفحة 195. 

ويُذكر �أن �أورد قطب الدين ال�شيرزاي لفظ »الحكمة المتعالية« في كتاب درّة التاج، وك�شف ال�سيّد جلال الدين الآ�شتياني 

في ر�سالة �أبرقها �إلينا �أنّ الحكمة المتعالية ت�شي بالحكمة الإلهيّة التي عّرب عنها مختلف الفلا�سفة، وكذا ا�ستُخدمت ]كما الحكمة 
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ع��ن مفهوم الحكم��ة المتعالية الذي ب�سط له المّال �صدرا نف�سه ومن تتلمذ على يده في ما بعد. 

 
ّ
�إذ اخت��طّ تلامذة �ص��درا معنًى محدّدًا للحكمة المتعالية بلحاظ ارتباطه��ا بلاا�شتغال الفل�سفي

 الجديد. فمن الم�شروع �إذًا، في هذا ال�سياق، الخو�ض في معنى الحكمة 
ّ
 ال�صدرائي

ّ
والِمتافيزيقي

، الأفكار التي توالدت عنها.  ، من ثَمَّ المتعالية ومبانيها، لنبّني

  يت�ألّ��ف م�صطل��ح »الحكم��ة المتعالية« من لفظ�ين: )1( الحكم��ة، و)2( المتعالية. �أخذ 

ه��ذا الم�صطلح بلاانت�اشر عندما ب��د�أ تلامذة �صدرا با�ستخد امه للدلال��ة على مدر�سة �صدرا 

الفل�سفيّ��ة، عل��ى الرغم من ا�ستخدام �صدرا نف�سه لهذا اللف��ظ �إيّاه من قبل. وبعد مرور جيل 

، �أطلق عبد الرزّاق اللاهيجي، وهو �صهر �صدرا و�أحد �ألمع تلامذته، و�صف  كامل على المّال

. وفي الفترة القاجاريّة انت�شر الم�صطلح على نطاق 
(((

الحكمة المتعالية على الفل�سفة ال�صدرائيّة

،لم يقف في �شرح المنظومة، ولو لهنيهة، كيما يبّني �سبب  وا�سع، فالمّال هادي ال�سبزواري، مثًال

 .
(((

ا�ستخدام لفظ »الحكمة المتعالية« كا�سم للمدر�سة ال�صدرائيّة 

و�إذا م��ا مّح�صنا كتابات مّال �ص��درا نف�سه، لن نعثر في �أيّ منها على فقرة ي�سمّي فيها المّال 

مدر�ست��ه بـ»الحكمة المتعالية«. ا�ستخدم �صدرا هذا الم�صطلح بالذات، حقيقةً، لعنونة عملَني 

اثنَ�ين له. �أمّ��ا الأوّل فهو م�ؤلّفه ال�شهير بـ»الحكمة المتعالية في الأ�سف��ار العقليةّ الأربعة«، والثاني، 

. حتّ��ى �أنّ ا�ستخدام لفظ الحكمة المتعالية 
، بعنوان الحكمة المتعالية))) وه��و العمل الأخير للمّال

 كان في �سي��اق الإ�اشرة �إلى كتاب مّالـ �ص��دار الأخير لا �إلى منظومته 
في ال�شواه��د الربوبي��ة)))

الإلهيّة[ على نطاق وا�سع. يقول الآ�شتياني: »حكمت متعاليه كه همان حكمت الهى رو�ش اهل تحقيق با�شد در همه جا قبل 

از مّال �صدرا به ج�شم مى خورد«، ]يمكن ملاحظة الحكمة المتعالية، التي هي هي الحكمة الإلهيّة، �أنّى حللنا قبل مّال  �صدرا[.

وق��د كتب مّال �شم�س��ا الجيلاني ]�شم�س الدين الجيلاني[، وه��و مّمن عا�صروا المّال �صدرا، وخالف��وه في كثير من �أفكاره 

ومعتقداته،كتابًا بعنوان الحكمة المتعالية.

)))	 نُ�شرت ر�سالة عبد الرزّاق اللاهيجي �إلى �صدرا في، جواد م�صلح، فل�سفه عالي يا حكمت �صدر المت�ألهّين )طهران: دانشـگــــــــــــاه طهران، 

1377 هـ. ق.(، الجزء 1 )ر�ساله وجود(. 

: »لاقت �أي الحكم��ة المتعالية �أو المنظومة  )))	 �إذ ��رشح ال�سب��زواري البيت الثامن من المنظومة، »لاقت بر�سم بم��داد النور«، قائًال

باعتب��ار ا�شتمالها على م�سائل الحكمة المتعالي��ة ]...[«. للمزيد انظر، هادي ال�سبزواري، ��شرح المنظومة، تحقيق مهدي محقّق 

وتو�شيهيكو �إيزوت�سو )طهران، 1969(، ال�صفحة 39.

وفي الترجم��ة العربيّة ا�ستفدنا من، هادي ال�سبزواري، �شرح المنظوم��ة، تعليق �آية الله ح�سن زاده الآملي، تقديم وت�صحيح 

م�سعود طالبي، الطبعة 1 )طهران: ن�شر ناب، 1992(، ال�صفحة 52. المترجم.      

)))	  قدّم ال�سيّد جلال الدين الآ�شتياني لهذا الكتاب في طبعته الفار�سيّة، فيما قدّم له ال�سيّد ح�سين ن�صر في ترجمته الإنكليزيةّ. 

)))	  يق��ول م�ّا لّ �ص��درا في ما خ���صّ �إدراك النف�س بالمعق��ولات الكلّيّ��ة: »]...[ ولهذا ب�سطنا الق��ول فيها في الأ�سف��ار الأربعة 

ب�سطً��ا كثيًرا، ثمّ بالحكمة المتعالي��ة ب�سطًا متو�سّطًا«. انظر، �صدر الدين بن محمّد ال�شيرازي، ال�شواهد الربوبيةّ، تقديم جلال الدين 

الآ�شتياني )م�شهد، 1967(، ال�صفحة 34.
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ومدر�ست��ه الفل�سفيّ��ة. وثَمَّ �سببَ�ين اثنَين دفعا تلام��ذة مّالـ �صدرا �إلى �إط�لاق لفظ »الحكمة 

، وهما: )1( عنوان كتاب الأ�سف��ار، وفيه �إ�اشرة �إلى وجود 
ّ
المتعالي��ة« على ا�شتغال��ه الفل�سفي

مدر�س��ة قُذف به��ا بعيدًا بفعل المعتقدات الِمتافيزيقيّة، م�اضفً��ا �إلى �أنّ لفظ »في«، )في الأ�سفار 

العقليّ��ة الأربع��ة(، الذي ي�شي ب�سف��ر نحو مر�سًى من اليقين؛ و)2( ثَ��مَّ درو�س �شفويّة، �ألقاها 

ال�شي��خ نف�س��ه، ي�شير فيه��ا �إلى �أنّ المق�صد من الحكمة المتعالية لي���س  بع�ض كتبه فح�سب، بل 

مدر�س��ة �صدرا بعامّة. يتعذّر علين��ا، بالطبع، �إقامة دليل مكتوب عل��ى هذا ال�سبب الأخير، 

لكنّ �أبرز م�اشيخ هذه المدر�سة في �إيران اليوم يثبتون �صحّة هذا المدّعى، فهم تناقلوا الحديث 

ال�شف��ويّ ل�صدر المت�ألّهين الذي ت�اضي��ف مع كتابات بين �أيديهم عبر �سل�سة من المدرّ�سين تمتدّ 

جذورها �إلى مّال �صدرا نف�سه، ويُعدّ هذا خير دليل على مقبوليّة هذا المدّعى. 

وكذا بات لفظ الحكمة المتعالية ي�شير، حكرًا، �إلى مدر�سة معيّنة من الثيو�صوفيّة التقليديّة، 

رف��ع قواعدها �صدرا نف�سه، وهي ت�سمية برزت مع ع�صر �صدرا وا�ستطالت حتّى يومنا هذا. 

وتعدّ الحكمة المتعالية الت�سمية الأكثر ملاءمةً لمدر�سة �صدرا، لا لأ�سباب تاريخيّة فح�سب، بل 

لأنّ معتق��دات مّال �صدرا ت��دور في محور الحكمة بما هي هي، والر�ؤية الفكريّة للمتعالي التي 

تو�ص��ل �إلى المتعالي نف�سه. وعليه، تعدّ »الحكم��ة الـمتعالية« ملاك المدر�سة ال�صدرائيّة وذلك 

لأ�سباب تاريخيّة ومِتافيزيقيّة في �آن. 

و�إذا رمين��ا �إلى فهم مّال �صدرا للحكمة المتعالي��ة يجدر بنا التوقّف عند تعريفه للحكمة، 

. فعندما يب�سط �صدرا الحديث عن الحكمة فهو، بذلك، يق�صد الحكمة المتعالية 
(((

�أو للفل�سفة

لا غير، ذلك �أنّ الحكمة، في نظره، هي الحكمة المتعالية التي ب�سط لها. ويجدر بنا الإ�اشرة، 

ه��ا هنا، �إلى �أنّ مـ�ّا لّ �صدرا، كما الفلا�سف��ة الم�سلمين الأوائل، بل و�أك�رث، ا�ضطلع في بيان 

الفل�سف��ة والحكم��ة ومعانيهما. �إذ �أ�سهب �ص��درا في �شرحهما في كثير م��ن كتبه، وما برح 

يعرّفهم��ا في غير مرّة، معتم��دًا في تعريفاته و�شروحاته على �أمّه��ات الكتب، جامعًا مختلف 

وفي الترجم��ة العربيّة ا�ستفدنا من، �صدر الدين بن محمّد ال�شيرازي، ال�شواهد الربوبيةّ، تحقيق جلال الدين الآ�شتياني )قم: 

بو�ستان كتاب، 1382 هـ. �ش.(، ال�صفحة 158. المترجم.       

)))	 ر�أى م�ّاصلّ �ص��درا، كما الفلا�سفة الم�سلمين المت�أخّرين في بلاد فار���س �أنّ الحكمة والفل�سفة مرادفَين لمفهوم واحد، على عك�س 

الحقبات الأولى من الفل�سفة الإ�سلاميّة، حيث ميّز عدد لا ب�أ�س به من الفلا�سفة وعلماء الكلام، على غرار فخر الدين الرازي، 

بين الحكمة والفل�سفة. للمزيد انظر،

S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines (London, 1978), 
prologue.       
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 خا�صّ به. ومن �أ�شهر ما قاله في تعريفه للحكمة 
ّ
الر�ؤى والم�اشرب الفل�سفيّة في ن�سق فل�سفي

. وفي 
((1(

، وم�اشبهةً لنظام الوجود«
ّ
�إنّها: »�صيرورة الإن�سان عالماً عقليًّا م�اضهيًا للعالم العيني

تعري��ف �أكثر �إ�سهابًا للفل�سفة في الأ�سفار كتب �صدرا، مردّدًا �أ�صداء ]الفلا�سفة[ من �أفلاطون 

�إلى ال�سهروردي، 

�إنّ الفل�سف��ة ا�ستكم��ال النف���س الإن�سانيّ��ة بمعرفة حقائ��ق الموجودات على ما ه��ي عليها، والحكم 

بوجودها تحقيقًا بالبراهين لا �أخذًا بالظنّ والتقليد، بقدر الو�سع الإن�سانّي، و�إن �شئت قلت نظم العالم 

.
((1(

نظمًا عقليًّا على ح�سب الطاقة الب�شريّة لتح�صيل الت�شبّه بالبارئ تعالى

ّاح مدر�سة مّال �صدرا طوال القرن  ، وهو من �أبرز �ُرش
((1(

وقد ميّز الميرزا مهدي الآ�شتياني

الما�ضي، الحكم��ةَ المتعالية عن غيرها من المدار�س الفل�سفيّة الأولى، مو�ضحًا في �أحد تعليقاته 

�أنّها: »هي ]�أي الحكم��ة المتعالية[ الم�شتملة على توحيد الوجود بخلاف حكمة الم�شّاء، ف�إنّ 

.
((1(

فيها توحيد الوجوب فقط لا توحيد الوجود«

وبالنظر �إلى تعريفات مّال �صدرا الحكمة، و�إن هي �إلّا الحكمة المتعالية، م�اضفًا �إلى حوا�شي 

الم�ريزا مهدي الآ�شتي��اني عليها، نخل���ص �إلى �أنّ الحكمة مبنيّة على مرتك��زات ومبانٍ مح�ض 

 
ّ
كن النفاذ �إليها عن طريق الك�شف �أو ال��ذوق �أو ال�شهود، مقدّمةً بمنهج عقلي مِتافيزيقيّ��ة، ُمي

لا عقلانّي، م�ستفيدةً من البراهين والدلائل العقليّة. ويظهر، كذلك، �أنّ هذه الحكمة ترتبط، 

�أكثر ما ترتبط، بالتحقّق، بتبديل الذات التي تتلقّى المعارف والعلوم. وبعد، �إذ لدى الغو�ص 

في كتاب��ات مّال �صدرا ن�ست�شفّ �أنّ المناهج الآيلة �إلى تحقّقّ هذه المعرفة مرتبطة بال�شرع، و�أنّه 

يمكن النفاذ �إليها بلا غير الوحي. 

راج��ع مقدّمة ال�سيّد جلال الدي��ن الآ�شتياني لل�شواهد الربوبيةّ، ال�صفحة 7. وللمزيد ع��ن تعريفات الحكمة والفل�سفة عند مّال               	((1(

�صدرا وفلا�سفة �آخرين، انظر،

S. H. Nasr, “the Meaning and Role of Philosophy in Islam,” Studia Islamica 37, 1973, 
pp. 57-80; cf. S. H. Nasr, The Tradition of Islamic Philosophy in Persia (forthcoming).

)1))	 �صدر الدين ال�شيرازي، الحكمة المتعالية في الأ�سفار العقليةّ الأربعة )طهران، 1387 هـ. �ش.(، الجزء 1، ال�صفحة 20. 

)1))	 للمزيد عن الميرزا مهدي الآ�شتياني، انظر مقدّمة تو�شيهيكو �إيزوت�سو T. Izutzu  للترجمة الإنكليزيةّ لكتاب،

M. ʾĀshtiyānī, Commentary on Sabzawārī’s Sharḥ-i Manzūmah (Tehran, 1973). 
)1))	 �أن��ا مدين للأ�ستاذ عبد الجواد فلاطوري الذي زوّدني به��ذا التعليق، فقد جمع الأ�ستاذ فلاطوري تعليقات الميرزا مهدي على 

��رشوح داوود القي�صري لف�صو�ص ابن عربي، ودوّنها كتقريرات في الطبعة الحجريّة لكتاب الف�صو�ص )ال�صفحة 16(، وزوّدنا 

بها لبيان ارتباطها بالحكمة المتعالية، م�شكورًا على ذلك.        
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�إذًا، ثَمَّ مرتكزات �أ�سا�س للحكمة المتعالية، �ألا وهي: )1( الك�شف �أو الذوق �أو الإ�شراق، 

 في الجمع 
ّ
و)2( العق��ل �أو الا�ستدلال، و)3( ال�شرع �أو الوحي. ويكمن الا�شتغال ال�صدرائي

بين المع��ارف الم�ستنبطة من هذه الم�اصدر الثلاث. يهدف ه��ذا الا�شتغال �إلى ت�شذيب المعرفة 

الت��ي يمكن النفاذ �إليها عن طريق الت�صوّف، والإ�شراق، والفل�سفة العقلانيّة )�أي فل�سفة الم�شّاء 

. تُخت��طّ معالم الحكمة المتعالية 
((1(

في عي��ون �صدرا(، والعلوم الدينيّ��ة، مت�ضمّنةً علم الكلام

.
((1(

وتتبلور بالمقارنة مع كلّ من هذه الفروع من العلوم الإ�سلاميّة التقليديةّ هذه

وق��د بيّنا �سابقًا، في معر�ض الحديث عن م�اصدر معتق��دات �صدرا، مدى تداخل تعاليم 

�صدر المت�ألّهين مع بع�ض المت�صوّفة من �أمثال ابن عربي، و�صدر الدين القونوي، وعبد الرزّاق 

الكا�ش��اني، وداوود القي�صري، وثلّة من م�اشيخ مدر�سة ابن عربي. و�إذا كان لا بدّ من مقارنة 

تعاليم �صدرا مع تعاليمهم، يمكن القول ب�أنّ الِمتافيزيقيا ال�صوفيّة لأولئك ال�شيوخ هي الن�سخة 

الفكريّة لر�ؤيتهم الروحيّة. فالِمتافيزيقيا عند ابن عربي تتمثّل، كلّ ما تتمثّل، على �شكل حزم 

م��ن نور، كلّ منها ي�ضيء جنب��ةً من مظاهر الحقّ. ويرى مّال �ص��درا �إلى هذه الحزم النورانيّة 

 ممنهج، 
ّ
عل��ى �أنّها �إ�شراق �أكثر ثباتًا و�سيّاليّةً. ي�سعى �صدر المت�ألّه�ين �إلى �إيجاد ن�سق مِتافيزيقي

�إلى تق��ديم براهين عقليّة، و�إلى بي��ان بع�ض الأمور التي �إمّا بق��ي المت�صوّفة الأوائل في �صمت 

مطبق حيالها، �أو اعتبروها هبةً من الله ونتاجًا لك�شوفاتهم الروحيّة.لم يُخالف مّال �صدرا في 

ا من �أطروحات الم�شّاء  تعاليم��ه تعاليم ابن عربي بلحاظ الم�سائل الجوهريّ��ة، كما خالف بع�ضً

والإ�شراقيّ�ين، ما خ�لا م�س�ألة ال�شّر، وم�س�ألة الق�اضء والق��در، �إذ قاربها �صدرا  مقاربةً مختلفة 

عن ابن عربي. وبعد، �إذ �أفرد �صدر المت�ألهّين لم�سائل عدّة لم يتطرّق �إليها ابن عربي ومدر�سته، 

لكنّهم �ألمحوا �إليها، لمامًا، في كتاباتهم. وعليه، يمكن القول ب�أنّ مّال �صدرا قد قدّم مبانٍ �أكثر 

منطقًا ومنهجةً لتعاليم مدر�سة ابن عربي ال�صوفيّة الِمتافيزيقيّة. وفي الواقع، لم يكن مّال �صدرا 

م��ن �ألمع الفلا�سفة والمت�ألّهين الإ�سلاميّين فح�سب، بل يجب اعتباره على �أنّه كان من �أبرز مَن 

علّق على ابن عربي وتلامذته.

و�إبّ��ان المقارنة بين الحكم��ة المتعالية ال�صدرائيّ��ة وحكمة الإ�شراق، عن��د ال�سهروردي، 

)1))	 �أو�ض��ح مّال �صدرا في مقدّمة الأ�سفار وفي ك�سر �أ�صن��ام الجاهليةّ، �أهمّيّة الإيمان والريا�اضت ال�شرعيّة في قم�ش الحكمة، التي هي 

من العلوم الإلهيّة، والتي تكت�سي، �أكثر ما تكت�سي، في الوحي وفي جوهر النف�س الإن�سانيّة.      

)1))	 ترى العلوم الإلهيّة التقليديّة �إلى الت�صوّف، في جنبته النظريّة، على �أنّه »علم«، �أمّا في جنبتة التطبيقيّة فهو مرتبط بطريقة العي�ش 

والوجود، وبالتالي فهو، �إذ ذاك، مرتبط بقطب الوجود لا المعرفة، ولا يمكن اعتباره علمًا بلحاظات العلم.     
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نتواف��ر عل��ى موارد تجان�س، ب�سطن��ا الحديث عنها، وكذا على موارد ت�ض��ادّ ت�سعفنا في فهم 

الحكم��ة المتعالية نف�سها. لا غرو �أنّ م�ّا لّ �صدرا �أدرك، في عين وجوده، �أنّه مثال المت�ألّه الذي 

. وقد تفوّق �صدرا عل��ى ال�سهروردي 
((1(

اختطّ��ه ال�سه��روردي، والذي انكبّ على بيان��ه

 للمعرفة التي تفي�ض من الك�شوف��ات الروحيّة. ويدين �صدرا، �أكثر ما 
ّ
في و�ض��ع مبنًى عقلي

يدي��ن، في م�سع��اه هذا، �إلى ال�سه��روردي الذي كان �أوّل من خط��ى الخطوة الأولى في هذا 

الطري��ق. لكنّ �صدرا تابع الم�س�ري حتّى النهاية، ف�أفلح في الا�شتغال في كثير من الم�سائل، �أكثر 

من ال�سهروردي، وعالجها بعمق.  

كم��ا لم يتّخذ الرج�لان الموقف نف�سه حيال اب��ن �سينا ومدر�سة الم�شّ��اء. فعلى الرغم من 

تعرّف ال�سهروردي �إلى ابن �سينا، وكتابته عدًدا لا ب�أ�س به من الأعمال، على غرار التلويحات 

ة الغربة  والمطارح��ات، الت��ي هي، في الواقع، �إع��ادة �صياغة لتعاليم ابن �سينا، فقد فنّ��د في  ق�صّ

 بع�ض �آراء ابن �سينا. �أمّا المّال �صدرا، فعلى الرغم من الم�آخذ التي 
وحكمة الإ�شراق)1))

((1(
الغريبة 

حملها على فل�سفة الم�شّاء، فقد كان من كبار المعلّقين على ابن �سينا، وتمكّن من �إدخال تعاليم 

ابن �سينا في ملاك »الحكمة المتعالية« بخلاف ال�سهروردي الذي �أخفق، �أحيانًا، في التوفيق 

بين حكمة الإ�شراق وفل�سفة الم�شّاء. وفي وقت اعتبر فيه ال�سهرودري الفل�سفة الم�شّائيّة قاعدةً 

�أ�سا���س لفهم حكم��ة الإ�شراق وبيانها، اعتبرها مّال �صدرا مبحثً��ا �أُ�ضيف، بعناية، �إلى �صلب 

ن�سيج الحكمة المتعالية.

، لا محال، مائز ب�ين مرتكزات حكمة الإ�شراق والحكمة المتعالي��ة. وعودًا على بدء،  ثَ��مَّ

يعود الف�ضل �إلى ال�سهروردي الذي كان �أوّل فيل�سوف م�سلم ليقتب�س �آيٍ من القر�آن الكريم في 

�أعماله الفل�سفيّة، و�سعى �سعيًا حثيثًا �إلى الت�أليف بين �شروحات الآيات القر�آنيّة المنُزلة ومبادئ 

الحكم��ة. ولكنّ المّال �صدرا هو من �أكمل هذه المقاربة، وهذا النهج، جامعًا بين �آيات القر�آن 

)1))	 وللمزيد عن مفهوم المت�ألهّ عند ال�سهروردي، انظر، 

Suhrawardī, Ḥikmat al-ʾishrāq, in H. Corbin (ed.), Oeuvres philosophiques et mystiques, 
vol. 1 (Tehran-Paris, 1952), p. 12. 

فعندم��ا لُقّب المّالـ �صدرا بـ»�ص��در المت�ألّهين« كان يُق�صد بذل��كَ المت�ألّهَ الذي اختطّ ال�سه��روردي معالمه. وبالتالي، ف�إنّ 

اللق��ب ال��ذي يُعرف به المّالـ في معظم الحلقات التقليديّة في بلاد فار�س، �إلى يومنا هذا، �أطلقه عليه ال�سهروردي – ولو بنحو 

غير مبا�شر، ال�سهروردي الذي مهّد الدرب لي�ضحى وجود �أعلام من قبيل المّال ال�شيرازي ممكنًا.     

 Oeuvres philosophiques et mystiques, vol. 1, op. cit., pp. 275-6. 	((1(

)1))	 ب�سط ال�سهروردي المقالة الثالثة من حكمة الإ�شراق لتهفيت �آراء الم�شّائين، لا �سيّما تعاليم ابن �سينا ومدر�سته. 
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، من جهة �أخ��رى، ب�أ�سلوب غير م�سبوق. 
ّ
الك��ريم والأحاديث، من جهة، ون�سق��ه الحكمي

وبع��د، �إذ ثَمَّ مائز �آخر، وهو �أنّ ال�سهروردي رك��ن �إلى الآيات القر�آنيّة والأحاديث النبويّة، 

 ،
ّ
�أمّا مّال �صدرا فقد لج�أ �إلى �أحاديث الأئمّة الاثنى ع�شر، على غرار نهج البلاغة لـ]لإمام[ علي

]عليه ال�سلام[، والأحاديث الواردة في �أ�صول الكافي للكليني، م�اضفًا �إلى القر�آن والأحاديث 
ي القر�آن الكريم بحقّ، �إذ اعتُرب من �ألمع المفّ�سرين على  النبويّ��ة. ويعدّ م�ّا�لّ �صدرا من �أبرز مف�ّرس

، وامتاز عن غيره من الفلا�سفة الم�سلمين. 
ّ
مداد التاريخ الإ�سلامي

وعن��د الغو���ص في نقاط الاخت�لاف بين الفل�سف��ة ال�صدرائيّ��ة والفل�سف��ة ال�سهرورديّة 

ن�ست�ش��فّ �أنّ مدر�سة �ص��درا، على الرغم من ت�اضيفها مع الحكم��ة الإ�شراقيّة في نقاط عدّة، 

فه��ي تختل��ف عنها في غ�ري م�س�ألة، �سنعر���ض �أبرزها في ه��ذه ال�سطور. نع��م، لا غرو �أنّ 

الاخت�لاف الأبرز يكمن في مبحث �أ�اصلة الوجود عند مّال �صدرا على عك�س �أ�اصلة الماهيّة 

عند ال�سهروردي. يرى هنري كوربان �إلى هذا المائز على �أنّه فتيل »ثورة« �أذكاها مّال �صدرا 

. ي�ؤول هذا الاختلاف، ب��دوره، �إلى اختلاف في ر�ؤية 
((1(

في �سرديّ��ات الفل�سف��ة الإ�سلاميّة

، ومراتب الوجود، والمعاد، وغيرها،  كلّ من �صدرا وال�سهروردي �إلى م�س�ألة الثابت والمتغّري

  .
((2(

وتفحّ�ص ب�سيط لتعاليم كلّ منها يُظهر هذا الاختلاف

وبعد، �إذ ثَمَّ مائز �آخر بين �صدرا وال�سهروردي بلحاظ اختلاف نظرة كلّ منهما �إلى عالم 

)1))	 انظر مقدّمة هنري كوربان لكتاب الم�شاعر لمّال �صدرا، 

H. Corbin, Le Livres des pénétrations métaphysiques (Tehran-Paris, 1964).  
لق��د �أ�شرن��ا في كتابات �سابقة لنا �أنّ��ه لماّ ذهب ال�سه��روردي �إلى اعتبار النور ع�ين الوجود، فهو، بعد، يقب��ل بـ»�أ�اصلة 

الوجود«، ذلك �أنّ حقيقة الموجودات، كلّ الموجودات، كما يرى ال�سهروردي، تكمن في النور الذي ينظِم مح�ض جوهرها. 

ولكن  لا ن�ستريب في اختلاف المعتقدات الأنطولوجيّة بين ال�سهروردي و�صدرا، كليهما، وذلك لاختلاف تحليل كلّ منهما 

لهذا المبحث. للمزيد، انظر،

S. H. Nasr, Three Muslim Sages (Cambridge, 1964), pp. 69-70; and idem, “Suhrawardī,” 
in M.M. Sharif (ed.), A History of Muslim Philosophy, vol.1 (Wiesbaden, 1966 ), p. 385 
on.          

)2))	 لا ن��رمِ هن��ا، في هذا ال�سياق، �إلى �إقامة مقارنة تف�صيليّة م�سهب��ة بين الحكمتين، بل �إلى �إظهار ال�سمات الأبرز للحكمة المتعالية 

. وعندما تب��د�أ المدار�س الفل�سفيّة الإ�سلاميّة بلاانت�اشر �شيئًا 
ّ
م��ن خلال مقارنتها بالمدار�س ال�سابقة الوجود في الفكر الإ�سلامي

ف�شيئً��ا، عندها فح�سب، ي�صبح من الحريّ بالباحثين �أن يعدّوا درا�س��ات دقيقة مقارنة بين مختلف المدار�س الفل�سفيّة الإ�سلاميّة 

نف�سها، وبينها وبين المدار�س الفل�سفيّة التقليديّة في ال�شرق والغرب، �سواء ب�سواء. للمزيد، انظر،

S. H. Nasr, “Condition for meaningful comparative philosophy,” Philosophy East and 
West, 22:1, Jan. 1972, pp. 53-61; See, also, S. H. Nasr, Islam and the Plight of Modern 
Man (London, 1976), chapters 3 and 4.  
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الخي��ال. وهنا نكتفي بالقول ب�أنّ ال�سهروردي كان من �أوائل الفلا�سفة الم�سلمين القائلين ب�أنّ 

يّة من النف�س الإن�سانيّة مجرّدة م��ن البدن، وبالتالي، فهي لا تبرح قائمةً بعد موت  ه��ذه الخا�صّ

الج�سد. لكنّه، �أي ال�سهروردي، لم يعترف بوجود نظير كونّي لهذا الخيال المنف�صل، بخلاف 

مّال �صدرا الذي �آمن بالخيال المنف�صل والخيال المتّ�صل على ال�سواء.   

و�أخ�رًيا، يبتعد مّال �صدرا في فل�سفته الطبيعيّة عن ر�ؤى ال�سهروردي، فيقترب من مادّيّة 

ابن �سينا. لكنّه يقارب هذه المبحث في رحاب مبد�إ الحركات الجوهريّة، وهو من مرتكزات 

الحكم��ة المتعالي��ة. حدى ه��ذا المبد�أ ب�ص��درا �إلى بي��ان مختلف جنب��ات الفل�سف��ة الطبيعيّة، 

وك��ذا المع��اد، بمنهج بعيد كلّ البعد م��ن حكمة الإ�شراق، لكن لا غبار عل��ى مديونيّة �صدرا 

لل�سهرودري ها هنا. فلم يكن مّال �صدرا ليكون لولا وجود �سهرورديّ مهّد الدرب �أمامه، 

كما وكان �صدرا من �أبرز ال�شّراح والمعلّقين على ال�سهروردي �إياّه. 

وقد كان مـ�ّا�لّ �صدرا، جنبًا �إلى جنب، مع محمّد ال�شه��رزوري وقطب الدين ال�شيرازي 

ي��ن لمدر�سة الإ�شراق. فكان �صدرا �إبّ��ان �شرحه وبيانه لأعمال �شيخ  م��ن �أبرز ال�شّراح والمف�ّرس

الإ��رشاق يظهّر الحكمة الإ�شراقيّة في ن�س��ق جديد خا�صّ، وكذا جعلها مبنًى �أ�سا�س من مباني 

حكمته المتعالية.

وبالع��ودة �إلى اب��ن �سينا و�إلى فل�سفة الم�شّاء نجد، مجدّدًا، �أنّ مّال �صدرا مدين بالكثير الكثير 

للمدر�س��ة الم�شّائيّ��ة، لا �سيّما لابن �سينا �إيّ��اه، لكنّه ين�أى بنف�سه عن ه��ذه المدر�سة في م�سائل 

، ب��ل وكان كتابه �شرح الهداية، 
ّ
جوهريّ��ة. فمّال �صدرا نف�س��ه كان من م�اشيخ الفكر الم�شّائي

 
ّ
ا لفل�سف��ة الم�شّاء، ولقرون عدّة، م�صدرًا لتلامي��ذ مدر�سة ابن �سينا �شرقي ال��ذي يحوي عر�ضً

. ويبقى مّال �صدرا من �أبرز المعلّقين عل��ى ابن �سينا، وتعتبر حا�شيته على 
((2(

ّ
الع��الم الإ�سلامي

كت��اب ال�شفاء من �أف�ضل ما قُدّم في حق��ل الِمتافيزيقيا حول هذا العمل ال�ضخم. وعلى الرغم 

م��ن �أنّ مدر�س��ة الحكمة المتعالي��ة مدينة بالكثير لمدر�س��ة الم�شّاء، لكن ثَمَّ ف��وارق جذريّة بين 

.
((2(

المدر�ستَين �سن�أتي على ذكر �أهمّها

)2))	 يُذكر �أنّ كتاب �شرح الهداية لمّال �صدرا كان يُعدّ من �أهمّ كتب الفل�سفة الإ�سلاميّة و�أبرزها مذ القرن الحادي ع�شر وحتّى القرن 

ال�ساب��ع ع��رش في �شبه الجزيرة الهنديّة و�أفغان�ستان على ال�سواء، وهو، �أي �شرح الهداي��ة، بمثابة ملخّ�ص جامع للفل�سفة الم�شّائيّة، 

وبات يُدرّ�س �أكثر من كتب ابن �سينا نف�سه. 

)2))	 للمزيد عن التباين بين ف�سلفة مّال �صدرا وابن �سينا، انظر مقدّمة ال�سيّد جلال الدين الآ�شتياني، �سه ر�ساله از �صدر الدين ال�شيرازي 

)م�شهد: چاپخانه دانشـگــــــــــــاه م�شهد، 1973(. 
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تمتدّ جذور الاختلاف الجوهريّ بين مدر�سة �صدرا وابن �سينا �إلى اختلافهما في الطريقة 

الت��ي عالج��ا �أو فهما فيه��ا الأنطولوجيا )�أو علم الوج��ود(. �إذ يرى مّال �ص��درا �إلى الوجود 

باعتب��اره  حقيق��ةً واحدةً م�شكّكة، حقيق��ة تبقى هي هي، واحدة، عل��ى الرغم من مراتبها 

المختلف��ة، بخ�لاف ابن �سينا الذي، على الرغ��م من �إيمانه ب�أ�اصلة الوج��ود في كلّ موجود، 

ي��رى �أنّ وجود كلّ موجود مختلف عن وجود الموجود الآخر، و�أنّ الا�ستواء �إلى الوجود هو 

عمليّ��ة من خ��ارج ت�ؤثّر في الأعرا�ض فح�سب. وبالتالي، فه��و لا ي�ؤمن بالحركات الجوهريّة 

التي ت�شكّل ع�ضد الحكمة المتعالية. كما �أنّ مفهوم »ا�ضطراب الوجود«، على حدّ تو�صيف 

هنري كوربان، غائب عن ر�ؤية ابن �سينا للكون. 

وحدى نفي ابن �سينا للحركات الجوهريّة ومراتب الوجود به �إلى رف�ض �أفكار �أفلاطون، 

و�إلى رف���ض التراتبيّة العموديّ��ة والعر�ضيّة للعقول، التي ت�شكّل حجر رحًى في تعاليم كلّ من 

اّحتد العاقل والمعقول ذلك �أنّه  �صدرا وال�سهروردي. زد على ذلك �أنّ ابن �سينا ينفي �إمكانيّة ا

ينفي مبد�أ الحركات الجوهريّة. 

وبع��د، �إذ ي��رى مّال �صدرا �أنّ الع�شق مبد�أ يجري في الكون مجرى الدم في العروق، و�أنّه 

يّ��ة )�أو العقيدة( المعنويّة،  موج��ود في مراتب الوج��ود كلّها على ال�سواء. لم تكن هذه الخا�صّ

، لكّنه لا 
الباطنيّ��ة، بمن�أىً عن كتاب��ات ابن �سينا، فقد كتب ر�سالةً بعنوان ر�سال��ة في الع�شق)2))

يخت��طّ ه��ذا المبنى ولا يو�ضح��ه في �أيّ كتابات �أخرى له، وكذلك، لم يُدخ��ل ابن �سينا مبد�أ 

الع�شق في قلب فل�سفته الِمتافيزيقيّة. 

�آل رف���ض اب��ن �سينا مبد�أ الحرك��ة الجوهريّة وتوكي��د مّال �صدرا ل��ه �إلى اختلاف تعاطي 

، مع م�سائ��ل الهيولى، وحدوث العالم وقدمه، وم�س�ألة نموّ النباتات  ال�شيخين، اختلافًا كامًال

والحيوان��ات. و�أدّى ذلك �إلى �إيجاد طيف وا�سع من التباينات بينهما بلحاظ الر�ؤية �إلى العالم 

والفل�سفة الطبيعيّة. 

وبع��د، �إذ ثَ��مَّ اختلاف ج��ذريّ في معالج��ة النف�سانيّة عن��د ال�شيخين، وه��و اختلاف 

 �أكثر من �أيّ فرع م��ن فروع الفل�سفة التقليديّ��ة، يعالج ابن �سين��ا النف�سانيّة كفرع من 
ّ
جل��ي

)2))	 للمزيد، انظر،

E. L. Fackenheim, “A Treatise on Love by Ibn Sīnā,” Medieval Studies 7, 1945, pp. 208-
28.  
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الطبيعيّات، وهو يهتمّ، �أكثر ما يهتمّ، باختطاط قوى النف�س. �أمّا مّال �صدرا، فعالج النف�سانيّة 

باعتبارها فرعًا من فروع الإلهيّات، وب�سط لها بعمق لا ي�اضرع في حقل الفل�سفة الإ�سلاميّة، 

بلحاظات �أ�صل النف�س ومن�شئه��ا، ونموّها، ومعادها الأخرويّ. ويختلف كلاهما في النظر 

�إلى قوى النف�س وقابليّاتها، و�إلى النحو الذي يربط النف�س بالقوى الخارجيّة والباطنيّة. 

تمتاز الحكمة المتعالية عن علم الكلام والعلوم الدينيّة الأخرى بفوارق �شتّى. فهي تعترف 

بالعل��وم الدينيّة كلّها، وكذا ت�ؤكّد تعاليمها، ولك��ن تدعو �إلى �شرح معانيها وتفنيدها لإماطة 

اللث��ام عنها. فعلى �سبيل المثال، ي�ؤكّد مّال �صدرا في تفا�سيره وتعليقاته على القر�آن كلّ مبادئ 

ته وبت�أويلاته، علمًا  ون الأوائل، لكنّه يذيّلها بالهرمنوطيقا خا�صّ التف�س�ري التي جاء بها المف�ّرس

�أنّ تفا�س�ري م�ّا لّ �صدرا للقر�آن ت�شكّل ج��زءًا لا يُ�ستهان به من حكمت��ه المتعالية. �أمّا في حقل 

الفق��ه وال�شريعة، وعلى الرغم من �أنّ مّال �صدرا يب�سط له��ا في كتاباته، ب�إ�سهاب، ولم يكتب 

عم�ًا�لً م�ستقًّال يخو�ض في م�سائل من هذا القبيل، فهو يدعو، وعلى الدوام، �إلى �سبر معانيها 

الباطنيّ��ة. ينطبق هذا ال��كلام، �أكثر ما ينطب��ق، في حقل العبادات في الإ�س�لام، فقد حاول 

م�ّا�لّ �صدرا، وكذا تلاميذه م��ن بعده، ابتداءً من المّال مح�سن في���ض الكا�اشني والقا�ضي �سعيد 

القمّ��ي، و�ص��ولًا �إلى المّال هادي ال�سب��زواري، �أن يُبحر في المعاني الباطنيّ��ة للعبادات الراتبة 

في الإ�س�لام، وولّفها جميعًا بباب بات يُعرف في م��ا بعد بـ»�أ�سرار العبادات«. ومن �سمات 

)2))، وبخلاف الفل�سفة الإ�سلاميّة الأولى، غا�صت 
الحكم��ة المتعالية �أنّها على غرار ال�صوفيّ��ة

في المقا�ص��د الباطنيّة للعبادات، فيما لم يتعمّق الفلا�سفة الم�سلمون الأوائل، من مثل ابن �سينا، 

 .
((2(

بمق�صد العبادات هذا التعمّق، كما عالجوها معالجةً ف�ضفا�ضةً بع�ض ال�شيء

�أمّ��ا في م��ا خ�صّ عل��م الكلام، فق��د عار�ض م�ّاصلّ �ص��درا، و�أتباعه من بع��ده، مناهجه 

)2))	 كت��ب كثير من المت�صوّفة على غرار الغزّالي، ثمّ ابن عرب��ي، فال�شيخ العلوي، ر�سائل وتعليقات عن المعاني الباطنيّة لل�شعائر في 

الإ�سلام، على غرار ال�صلوات اليوميّة، وال�صوم، والحجّ. و�سارت الحكمة المتعالية، في هذا ال�سياق، على نهج المت�صوّفة.  

، عن الح��جّ �إلى المراقد المقدّ�سة، مناق�شًا �أهمّيّة زيارة هذه الأماك��ن، والأثر الذي تُرخي به هكذا �أعمال  )2))	 كت��ب اب��ن �سينا، مثًال

عل��ى النف���س الإن�سانيّة. فيما غا�ص القا�ضي �سعيد القمّي في �أ�سرار العبادات في المرامي الباطنيّة التي ت�اصحب الأعمال العباديّة 

ت عليها ال�شريعة في الإ�سلام؛ للمزيد انظر، القا�ضي �سعيد القمّي، �أ�سرار  الت��ي ي�ؤدّيه��ا الحجيج في مكّة من منا�سك و�أدعية ن�صّ

العبادات، تحرير محمّد باقر ال�سبزواري )طهران، انت�اشرات دانش���������������������ـگــــــــــــاه تهران، ١٣٣٩هـ. �ش.(، علّق هنري كوربان على جزء 

من هذا الكتاب في،

H. Corbin, “Configuration du temple de la Ka'ba comme secret de la vie spirituelle,” 
Eranos-Jahrbuch, 1967, pp. 79-166.      
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، عل��ى الرغم م��ن تبحّرهم فيه. تحاك��ي الحكمة المتعالية عل��م الكلام بلحاظ 
((2(

ومقاربات��ه

�أنّه��ا تدر�س الم�سائل الت��ي عالجها علم الكلام كلّها، في وقت لم يتط��رّق الفلا�سفة الم�سلمون 

الأوائ��ل �إلى م�سائل علم الكلام الدينيّة. ور�أى مّال �ص��درا، وتلاميذه كذلك، �إلى المتكلّمين 

عل��ى �أنّهم غير م�ؤهّلين �أو جديرين بتن��اول الم�سائل التي تناولوها في مباحثهم. فهم، �أي مّال 

�ص��درا وتلاميذه، عار�ضوا ب�شدّة م�س�ألة التفوي�ض عند المتكلّمين، وهي من ال�سمات البارزة 

 ،
ّ
 لا كلامي

ّ
للمدر�سة الأ�شعريةّ. عالجت الحكمة المتعالية م�سائل علم الكلام بلحاظ مِتافيزيقي

بمنهج يختلف اختلافًا كامًال عن مناهج علم الكلام. 

دثًا في الحي��اة الفكريّة الإ�سلاميّة،  و�صف��وة القول �إنّ الحكم��ة المتعالية ت�شكّل منظورًا ُحم

�آلف��ت في مبانيها مباني المدار�س الفكريّة الإ�سلاميّ��ة الأولى كلّها. وواءمت هذه المدر�سة بين 

مب��ادئ الوحي، والحقائ��ق التي ينفذ �إليه��ا ]العرفاء[ عن طريق المكا�شف��ات والإ�شراق، من 

، من جهة ثانية. هي عقيدة لا يمكن ت�شذيبها �إلّا 
ّ
جه��ة، وبين �ضوابط المنطق والبرهان العقلي

في فيء المدرا�س ال�سابقة عليها، لكنّ المائز، كلّ المائز، بينها وبين المدار�س الأخرى يكمن في 

، وكذا ف�صلها بين الأمور الِمتافيزيقيّة 
((2(

ف�صله��ا الِمتافيزيقيا والنف�سانيّة عن الفل�سفة الطبيعيّ��ة

 للحكمة 
ّ
ة. ت�شكّل هذه المباني، مجتمعةً، جوهرانيّة المحتوى الِمتافيزيقي العامّة والأمور الخا�صّ

المتعالي��ة. �إذ نج��د في الحكمة المتعالية، كم��ا في كلّ مدر�سة فكر �أ�صيل��ة، الحقائق الِمتافيزيقيّة 

عينها، التي كانت و�ستبقى هي هي، ولكن، في كلّ مرّة، تُقدّم ب�سبك جديد ذلك �أنّها تنبعث 

م��ن ر�ؤية محدثة للحقّ. ونطالع كذلك في �ص�ريورة توالد هذه المدر�سة الحقائق الخالدة لكن 

 ال�سيّال. 
ّ
بعبقريّة تقارب الاحتياج��ات والظروف للحظة زمنيّة محدّدة من حياة التراث الحي

وهذا ما �آل �إلى توالد مدر�سة جديدة، ت�ضرب جذورها في عمق التراث التي فا�ضت هي منه. 

، رمت �إلى تزويد 
ّ
�إن الحكم��ة المتعالية �إلّا �أفنون جديدة نبت في �شج��رة الفكر الإ�سلامي

الاحتياجات الفكريةّ لجماعة م�سلم��ة في لحظة تاريخيّة وزمنيّة ما، ا�ستمرّت �إلى يومنا هذا. 

توالد هذ الأفنون لي�ضمن �سيّاليّة الحياة الفكريّة للتراث ليبقى حيًّا في دورة جديدة من وجوده 

   See S. H. Nasr, “al-Hikmat al-ilāhiyyah and Kalām,” Studia Islamica 34, 1971, pp. 139- ((2(

49.
)2))	 لم يف�ص��ل مـ�ّادلّ �صدرا النف�سانيّة والِمتافيزيقيا عن الفل�سفة الطبيعيّة في الطريقة التي عالج كًّال منهما فيها فح�سب، بل ف�صل مّال 

�ص��درا في الطريقة التي تعاطى فيها مع الِمتافيزيقيا والنف�سانيّة �إمّا من دون الاعتماد على الفل�سفة الطبيعيّة �أو من خلال ر�صف 

براهينه على �أر�ضيّة فيزيائيّة.  
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، في التاريخ الإن�سانّي اللاحق، ع��ن تلك الفل�سفة �أو 
ّر بّ

، ن�ش���أت هذه المدر�سة لتع�
ّ
التاريخ��ي

الحكمة التي هي خالدة كلّيّة في �آن، هي الحكمة التي عّرب عنها الحكماء الم�سلمون بـ»الحكمة 

الخالدة«، �أو هي »جاويدان خرد« في ال�سياقات الفار�سيّة.  

              

                                              

       

      

   

   


