
يلوخلا نیمأ  خیشلا 
ملاسلإا ملاع  يف  يقیطوینمِرْھِ  لوأ 

ریـسفت يف  ةِدـیدجلا  جِـھانملاو  اقیطوینمِرْھِلا  نیطوتل  ھتلواـحم  يف  رھظت  يلوخلا  نیمأ  خیـشلا  ةُداـیر 
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اتًماـص ایًبلـس  ایقلت  ھموـھفم  يف  ریـسفتلا  ةُـیلمع  دـعت  ملف  رِّسفملا ،" قـفأ   " نـع ھثیدـح  يف  حوـضوب 

ىنعملا نع  فشكلا  ىوس  رسّفملل  ھیف  َرود  لا  صّنلا ، ھیلع  ھیلمی  امل  رِّسفملا  نم  ءًاغصإو  رسّفملل ،
اھیف كرتشی  ىنعملل ، لدَابتم  جٍاتنإو  رٍاوح  ةَـیلمع  هرظن  يف  رُیـسفتلا  حبـصأ  لـب  صّنلا ، يف  نماـكلا 
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  المقدمة
خلبفان لدا يتًدٌد على الدكاـ في بعض الكتابات، من أف الدؤسٌساتً الدينيةً التقليديةً عالقةه في 
التاريخ، كلا لؽكنها أف تتلمس دركبى التواصل مع العصر، فإف لزاكلاتً بذديد جادٌة في عالم 

تضنتها الإسلبـ انطلقتٍ من الحواضر كالحوزات الدتخصٌصة في تدريس الدعارؼ الإسلبمية، كاح
 كالطرطتٍ في سجالاتها كنقاشاتها كمعاركها.

ففي مصر احتضن الأزىري الشيخى رفاعة رافع الطهطاكم، كالشيخى لزمد عبده، كالشيخى مصطفى 
كالشيخى لزمد عبدالله دراٌز، كالشيخ خالد لزمد خالد،  كالشيخى علي عبدالرازؽ، عبدالرازؽ،

كغتَىم... كفي تونس احتضنت الزيتونةي الشيخ عبد العزيز الثعالبي، كالشيخى الطاىر الحداد، 
كالشيخى لزمد الطاىر بن عاشور، ككلدىه الشيخى لزمد الفاضل بن عاشور، كغتَىم... كفي 

كالشيخى لزمد ، كالسيدى ىبةى الدين الشهرستاي،، النجف احتضنت الحوزةي السيدى لزسنى الأمتُ
كالشيخى لزمد رضا الدظفر، كالسيدى لزمد تقي الحكيم، كالسيدى لزمد باقر الصدر، جواد البلبغي، 

كالشيخى لزمد مهدم شمس الدين، كالسيدى لزمد حستُ فضل الله، كغتَىم... ككاف غتَي كاحد 
ه، بعد طرحو لآراء كأسئلة غتَ مكرٌرة، تتجاكز ما ىو من ىؤلاء الأعلبـ عنوانان للضجٌة في عصر 

مألوؼ. ككانوا لؼتلفوف في كيفيةً كنوعً الأسئلة التي يطرحونها كمدياتًها كعمقًها، كفي بيافً آرائهم 
 تبعان للبختلبؼ في مواىبًهم كسياقاتً تكوينهم التًاثي كالحديث.

شيء في التًاث، كفي سعيهم يتفق ىؤلاء في خركجًهم على خطاب تبجيل كبسجيد كل   
لاستيعاب شيء من عناصره استيعابان نقديان، كالجرأةً في نقد بعض الدقولات كالآراء في التًاث، 
كعملهم على البحث عن آفاؽ لقراءةً النصٌ كتفستَهً في سياؽ الواقع كمعطياتو كاستفهاماتو، 

 كلمتُ كالفقهاء.كلزاكلتًهم الكشف عن شيء لشا ىو نسبي كتارلؼي في متَاث الدت
غتَ أف معظمى ىذه المحاكلات على الرغم من جرأتها كألعيتها، لم تغادر الدناىجى التقليديةى    

ا ينطلقوف من مناىج كمفاىيم كأدكات التًاث نفسو في فهمو كنقده،  الدوركثة، إذ كاف أصحأّي
لوـ الإنساف كقلٌما حاكؿ بعضيهم توظيفى مناىج كمفاىيم كأدكات جديدة من الفلسفة كع

كآّتمع الحديثة في فهم الدين كنقد التًاث. لذلك لم تتبصٌر ىذه المحاكلاتي الأنساؽى الدضمرةى في 
التًاث، كما ىو مستتًه من نظم انتاج الدعتٌ الكامنة فيو، ككيف تسهم طبقاتو التحتية في توليد 
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يقة للتًاث عن كلٌ ما يعمل على الدعتٌ كتكراره عبر العصور الدختلفة، كلم تينقٌب في البنية العم
إعادة إنتاج الآراء كالدفاىيم كالأسئلة ذاتها. لذلك لبثت ىذه المحاكلاتي في مدارات التطلعات 
كالطموحات كالأحلبـ، كلم تبتعد كثتَان عن إثارة بعض التأكيلبت كالتفستَات كالشركح الجزئية 

ة تنفتح على ما يفرضو الواقعي على للنصوص، التي تسعى لاستخلبص آراء كفتاكل لوقائع جزئي
 الدسلم.
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 الشيخ أمين الخولي
. ُٔٔٗمارس  ٗبدحافظة الدنوفية بدصر، كتوفي في  ُٖٓٗمايو  ُكلد الشيخ أمتُ الخولي في   

في  امدرسة القضاء الشرعي. أصبح مدرسن حفظ القرآف كىو في العاشرة من عمره. كبزرج من 
للسفارة الدصرية في  ا، عتٌُ إمامن ُِّٗ. في َُِٗو عاـ ماي َُمدرسة القضاء الشرعي في 

إلى كظيفتو في القضاء ُِٕٗ. عاد عاـ ُِٔٗل إلى مفوضية مصر في برلتُ عاـ ركما، ثم نق
، ُْْٗ. كأسس بصاعة الأمناء عاـ ُِٖٗالشرعي. انتقل إلى قسم اللغة العربية بكلية الآداب 

. ككتب ُٔٔٗ. كأصبح عضوان في لرمع اللغة العربية بالقاىرة عاـ ُٔٓٗكلرلة الأدب عاـ 
الصحف كآّلبت، كألفى لرموعة من الأعماؿ، من ألعها: "من ىدم  الخولي مقالات متنوعة في

القرآف في أموالذم: مثالية لا مذىبية "، ك "فن القوؿ"، ك"الجندية كالسلم: كاقع كمثاؿ"، 
ك"دراسات إسلبمية"، ك"مناىج بذديد في النحو كالبلبغة كالتفستَ كالأدب"، ك"آّددكف في 

موسعة للفلسفة الادبية مطبقة على الحياة الشرقية كالتفكتَ  الإسلبـ"، ك"كتاب الختَ: دراسة
 الاسلبمى".

كمع أف الشيخى أمتُ الخولي لم يدرس في الأزىر، بل تعلٌم في مدرسة القضاء الشرعي، لكنو   
. ككانت لزاضراتيو أكؿى ما ييدرَّس من الفلسفة رسميِّا في العهد الجديد للؤزىر، فهو الأزىر درَّس في
، انتيدب للتدريس في الأزىر، فألقى لزاضراتو على طلبب كلية ُِٕٗتو من ألدانيا عاـ بعد عود

. كما (ُ)أصوؿ الدين في التاريخ العاـ لفلسفة الأخلبؽ، أك كما أسماىا ىو "الفلسفة الأدبية"
اىتم بتجديد البلبغةً كأساليبً البياف العربي، كدعا إلى برريرىا من بضولة الفلسفة كالدنطق 

البياف كالتعبتَ بالحياة، أساليب  يها "فن القوؿ"، ككاف ىاجسيو ربطى ورم، كاصطلح علالص
عاد الذكؽ الفتٍ، كالانفتاحى على مكاسب العلوـ كالدعارؼ الحديثة. فكشف عن الأب كتكريسى 

آخر في بياف أساليب تفستَ النصوص، كما يشؤّا من ملببسات  االنفسية للبلبغة. كدشٌن أفقن 
 ماف كالدكاف كالبيئة. الذات كالز 

                                                           
،  َُِِ. لؽتٌ طريف. أمتُ الخولي كالأبعاد الفلسفية للتجديد. القاىرة: مؤسسة ىنداكم للتعليم كالثقافة، د الخولي، - ُ

 .ِٗ – ِٖص 
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ككاف الشيخي الخولي أكؿى رجلً دينو مسلم حاكؿ العبورى من الدناىج كالدفاىيم كالأدكات التًاثية في   
فهم الدين كنصوصو، إلى استعماؿ مناىج كمفاىيم كأدكات جديدة، كتوظيفها في بناءً فهمو بديل 

 في توظيفها.كبسيز بخبرة رصينة، كشجاعة كبتَة  كنقدً الفهم القديم.
أف الدقررات التعليمية في مدرسة القضاء  التكويني الديتٍ للشيخ أمتُ الخولي تقليدم، إلا  

كالتفستَ، كالحديث...  ،كالتوحيد، كالفقو :معارؼ الدين فيها يدرس فيها التلميذالشرعي 
كعلم الذيئة، كمبادئ الفلك، كالطبيعة، كالكيمياء، التاريخ، الجبر، كالذندسة، مضافا إلى: 

كنظرا لتفوؽ أمتُ  .(ِ)كأصوؿ القانوف، كشرح لائحة المحاكم الشرعية، كنظاـ الدرافعاتكالجغرافيا، 
 .َُِٗالخولي تم تعيينو مدرسا في مدرسة القضاء الشرعي سنة 

بتعيتُ أئمة للسفارات الأربع الدصرية فى:  ُِّٗنوفمبر  ٕ عندما "صدرى الدرسوـ الدلكى فىك   
لندف، كباريس، ككاشنطن، كركما، ككانت الأختَة ىى مكاف عمل أمتُ الخولى فأبحر إليها من 
الإسكندرية، كبقى فى إيطاليا عامتُ، كأجاد الإيطالية، كشرع يطلع على الحياة الدينية كالثقافية 

، كتعلم اللغة ُِٔٗكما عمل فى مفوضية مصر فى برلتُ عاـ   كجهود الدستشرقتُ فى أكركبا،
عاد إلى مصر،  ُِٕٗالألدانية، كلدا ألغيت كظيفة الأئمة من السفارات كالدفوضيات الدصرية عاـ 

، ثم أستاذا اة الآداب بالجامعة الدصرية مدرسن كاستأنف عملو فى مدرسة القضاء الشرعى ثم فى كلي
 .(ّ)"ُّْٗدب فى عاـ مساعدا ثم أستاذا لكرسى الأ

اكتشف مدة اقامتو في ايطاليا الأساليبى الجديدةى في التًبية كالتعليم في أكركبا، كتعرٌؼ عن قرب  
على لظط التعليم الديتٍ في الفاتيكاف، الذم جعلو يدرؾ ضركرةى إصلبح نظاـ التعليم الديتٍ 

اسة الخطط كالأساليب التي تتبع القديم في الأزىر، كما أشار ىو إلى ذلك بقولو: "قصدت إلى در 
القائمة في  –الفاتيكاف  –في الدراسات اللبىوتية، كما نظرت فيما حولي من الدكلة الدينية 

كخلبؿ تتبع لذذه الدراسة اللبىوتية في أقطار أكركبا عشت  –ايطاليا  –عاصمة الدكلة الددنية 
دت بعد الدراسة كالتفكتَ للكتابة عن فيها بعد ذلك، كألدانيا، أك أقطار زرتها لررد زيارة، كعم

                                                           
2
 .51 ، صُّٖٗالخولي. القاىرة: الذيئة الدصرية العامة للكتاب، سعفاف، كامل. أمتُ  - 

 . َُِٕمايو  ِٓبدر، د. عزة. "أمتُ الخولى كبذديد الفكر الديتٌ". ركز اليوسف،  - ّ
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، فكتب بيانىو لتحديث الأزىر، الدوسوـ بػ"رسالة الأزىر في القرف (ْ)قضية الأزىر كاصلبحو"
ا لاحقن ىذه ال ُّٔٗالعشرين". كنشر الأزىري عاـ  عد أف نفدت ، بارسالة، ثم تكرٌرت طبعاتهي

قرف الداضي عاد الخولي مرةن أخرل يدعو كفي أكائل الخمسينيات من ال .(ٓ)االطبعةي الأكلى سريعن 
لإصلبحً الأزىر كبرديثً نظامو التعليمي، فنشر سلسلةى مقالاتو في جريدة "الدصرم"، "كقد 
أفردت جريدة الدصرم حينذاؾ مساحة لأمتُ الخولى على مدل ثلبثة أشهر، يشرح فيها رؤيتو 

لحياة، كإصلبح الدين نفسو بالحياة ىو حوؿ رسالة الأزىر الاجتماعية، كيبتُ العلبقة بتُ الدين كا
ما كاف يتطلع إليو الخولى، الذل رأل أف يكوف مادة للتجديد الركحى كالسمو الخلقى، كيكوف 

. غتَ أف الأزىرى لم يصمت ىذه الدرةٌ كما صمت في الدرة (ٔ)أداة فعالة فى الإصلبح الاجتماعى"
فيو: "اعتاد الأزىر الشريف أف يسمع من حتُ كرد  افأصدرت جبهةي علماء الأزىر بيانن الأكلى، 

لآخر أفرادان لػاكلوف أف ينالوا منو كمن رجالو، ككألظا خولت لذم أنفسهم أف تعلقهم ّٔذا الجبل 
الأشم يلقي في ركع الناس أف لذم شأنان، أك عندىم رأيان، أك فيهم غتَة على حق، أك غضبان 

أف  . إلا(ٕ)فهم كناطح صخرة يومان ليوىنها" للدين، أك حرصان على صالح عاـ، كلكن ىيهات،
ذكر فيو: "اف قصدىم النفسي من ىذا التوجيو ليس بارئان، كلا  اصرلػن  االشيخى الخولي كجٌو لذم نقدن 

خالصان، من الغايات الددخولة، فسبيلهم إلى ىذا التوجيو كالبياف سبيل غتَ صادؽ، كتناكلذم لو 
م في فضل الله كنعمو، كالاستبداد بدين الله كىدايتو غتَ مستقيم،كما أف سيادة ركح التحك

كاضح، فإذا أفتوا فقولذم ىو رأم الاسلبـ، كإذا حكموا فحكمهم ىو حكم الله، كإذا خالف 
لتو، فردٌكا على نقده ببياف . لكن الأزىرى لم يتوقف عن مساج(ٖ)عليهم إنساف فهو لػارب الله"

 . (ٗ)ح الأزىر، غتَ أنو لم يتًاجع عن دعوتو لإصلباأيضن 

                                                           
 .ٓٔسعفاف، كامل. أمتُ الخولي. ص  - ْ
 ، كنشرتها دار الذنا في القاىرة.ُُٔٗطبعت ىذه الرسالة ثانية عاـ  - ٓ
 .َُِٕمايو  ِٓبدر، د. عزة. "أمتُ الخولى كبذديد الفكر الديتٌ". ركز اليوسف،  - ٔ
 .ُْٔسعفاف، كامل. أمتُ الخولي. ص  - ٕ
 .ُْٕ-ُْٔالسابق. ص  رجعالد - ٖ
 .ُْٕالسابق. ص  رجعالد - ٗ
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كتنبو الشيخ الخولي إلى ضركرة تبتٍ لظطى "تدين إنسانى القلب، نبيل العاطفة، يؤدل إلى التعاكف 
البشرل، كلا يعوؽ الإخاء الإنسانى. تدينه لا يعرؼي تلك السلطة الغاشمة التى ترىب العقل 

لاىوتى فى الحياة الدنيا، الطليق، كتفت فى العزـ الوثيق، كتفسد الذكؽ الرقيق، كتتحكم بجبركت 
كتسد الطريق إلى الآخرة. تدينه لا لؼلقي تلك الطبقة التى برتكر الدين، كتسد الدسالك إلى الله، 
كلا يعتًؼ بتلك الطبقة التي خلقتها الظركؼ، لأنو لا رياسة فى الإسلبـ، ككلهم قريب إلى الله 

 . (َُ)سبحانو كتعالى"
لتجديد التفكتَ الديتٍ، الذم يعتقد انو يقوـ على تفاعل  اكلبث الشيخ الخولي كل حياتو كفين  

كتبادؿ الدين مع لستلف العلوـ كالدعارؼ البشرية كتوظيفها في فهمو كتفستَ نصوصو. كما 
يلخص لنا الخولي ذلك بقولو: "اف الدين فى ىذه الحياة لا مفر لو من التفاعل كالتبادؿ مع ما 

أنو لن ييكتب لذذا الدين البقاء إلا على قدر ما فيو من قدرة سواه من فهم كتنظيم لتلك الحياة، ك 
على ىذه الدسايرة كالدفاعلة كالاستفادة، كالانتفاع بدا سواه من التفستَات كالتدبتَات 

 .(ُُ)الأخرل"
  

                                                           
 .َُِٕمايو  ِٓبدر، د. عزة. "أمتُ الخولى كبذديد الفكر الديتٌ". ركز اليوسف،  - َُ
 السابق. رجعالد - ُُ
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 فكرةُ التطوّر تستبدُّ بالخولي
لؽيز الشيخي أمتُ الخولي بوضوح بتُ التجديد في مفهوـ القدماء كمفهومو الدختلف للتجديد،   

كالاستئناؼ لدا كاف  فالتجديد في مفهومهم ىو ضرب من الإحياء لدا كاف مندرسنا، كالتذكر
  منسينا، بينما التجديد في مفهومو ىو ضرب من التطور، كليس إحياء لدا ىو مندرس، أك تذكرنا لدا

كاف منسينا، أك استئنافنا للقديم كإحضاره كما ىو. كيرسم الخولي رؤيتو ىذه بقولو: "من كصف 
القدماء لعمل آّدد حيننا أنو إحياء ما اندرس، كمعتٌ ىذا أف شيئنا من الدعالم الدينية الاعتقادية 

ل كنيسى على مر الزمن، فيعمل آّدد على  إعادة العناية بو، أك العبادية، فرضنا أك سينة، قد ألعي
كالتزامو بالصورة القدلؽة الأكلى التى كاف عليها. كىذا الفهم الدتبادر القريب من بصلة كلبمهم لا 
ينتهى إلى شيء من معتٌ التطور، الذل ىو تغتَ الحياة أثناء ستَىا إلى مستقبلها، فإذا ما كاف 

إلى غدىا، كيعمل على جعل الدين آّدد ميطورنا للحياة فمعتٌ ذلك أنو يقدر تغتَىا فى ستَىا 
مسايرنا لذا فى ىذا الستَ، موائمنا لحاجتها فيو، فالتجديد الذل ىو تطور ليس إعادة قديم كاف، 

. كبذلك بذاكز الشيخي أمتُ (ُِ)كإلظا ىو اىتداء إلى جديد، بعد أف لم يكن عن طريق الاجتهاد"
رفاعة رافع الطهطاكم في القرف التاسع الخولي كجهةى الإحياء كالإصلبح التي بدأت مع الشيخ 

عشر، كتواصلت فيما بعد مع بصاؿ الدين الأفغاي، كالشيخ لزمد عبده، كمن تلبلعا، لشن 
الدعوة لإحياء ماضي الأمة كاستئناؼ ألرادىا، بالاعتماد على الأصوؿ  ؿو حبسحورت جهودىم 

 الي استطاع أف يشتقَّ نهجن كالدبادئ الدوركثة في فهم الدين كتفستَ نصوصو. لكن الشيخ الخو 
 يتلمس في ضوئو دربنا مغايرنا لدا عرفناه من أصوؿ كمبادئ موركثة في فهم الدين كتفستَ نصوصو.

ظلٌ الخولي مسكوننا بفكرة التطوٌر، كاستبدٌت بو ىذه الفكرة إلى الحدٌ الذم استند فيو إليها    
علوـ اللغة العربية، فمع الخولي، كللمرة بوصفها مرجعيةن لإعادة بناء الدعارؼ الدينية، كآداب ك 

الأكلى، يتصدعٌ جداري الدرس اللغوم كالبلبغي التقليدم، كما تنفتح الفلسفةي الأخلبقيةي في 
التعليم الأزىرم على أفق جديد. لم يتًدٌد الشيخ الخولي في الدفاع عن نظرية التطوٌر الداركنية في 

رسائل "ضوء ما لػاكيها كيقارّٔا من إشاراتو في الأحياء، كأصرٌ على منحها مشركعيةن، في 

                                                           
 .ْٓالخولي، أمتُ. آّددكف في الاسلبـ. ص  - ُِ
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، كآثارً ابن مسكويو، كابن سينا، كابن الطفيل، لشن ألمحوا أك صرٌحوا بتصنيف (ُّ)"اخواف الصفا
، إلى  الدوجودات في سيلٌم تراتبي، لػتلٌ فيو الإنسافي الذركةى في تكاملو، فيما يليو الحيوافي، فالنباتي

شغف الخولي بالتجديد إلى الحدٌ الذم كاف برأيو ىو الثورةي الكبرل في  أدنى مرتبة كىو الجماد. ك 
كلٌ قرف، إذ يقوؿ: "إف ذلك التجديد على رأس القركف ىو ذلك العمل الثورم الكبتَ الذم 

     .(ُْ)برتاجو الأمة، كألظا ىو ثورة اجتماعية دكرية"
توسٌع الخولي في تطبيق فكرة التطوٌر على علم الكلبـ كالفقو كاللغة، بل تعميمها لتشمل أبعادى    

كافة. كأصرَّ على أف التطوٌرى ىو  الوجود البشرم الدعنويةى كالفكريةى كالاجتماعيةى كالأخلبقيةى 
كتب الخولي: "صار  الناموسي الشاملي في الخلق كالحياة، كليس ناموسنا خاصنا بعلم الأحياء فقط. ي

كل باحث يتصدل لدرس شيء من ذلك إلظا يتقدـ إليو مسلٌمنا بعمل ناموس النشوء فيو، فيما 
مضى كفيما ىو آت، كلم يعد الباحثوف يقبلوف القوؿ بظهور كائن كامل الوجود دفعة كاحدة، 

لحي ظهور صفات إف ظهور الفكرة الجيدة يشبو في تطور ا فكرةن كاف أك لغةن أك فنِّا أك حضارة...
جديدة في نوع من الأحياء بزالف الصفات القدلؽة، كقوة يقتُ أصحاب الفكرة الجديدة 
بصحتها كصلبحيتها تقابل درجة قوة الصفات الجديدة في الحي على البقاء. كإف صلبح البيئة 

لطبيعية الاجتماعية لحياة الفكرة الجديدة كمعاكستها لحياة الفكرة القدلؽة، تقابل حاؿ البيئة ا
بالنسبة لصفات الكائن الحي الجديدة. كإف قوة اقتناع أصحاب الفكرة الجديدة ّٔا، كترسيخهم 
ا بالفكرة  لذا، في أذىاف الناس، تشبو قوة الحي على إفناء منافسو كإبادتو. كاقتناع الناس ركيدن

ادم. كإفٌ الجديدة كانسلبخهم من الفكرة القدلؽة يشبو موت الأفراد الضعاؼ في التناحر الد
تأصٌل الفكرة كثباتها في نفوس مقتنعيها يشبو تأصٌل صفات الحي الجديدة في نسلو 

 .(ُٓ)كرسوخها"

                                                           
شارات لنظرية التطور. إسائل إخواف الصفاء كخلبف الوفاء كردت في الرسالة الثامنة من الجسمانيات الطبيعية في ر  - ُّ

 كما بعدىا. ُٖٕ: ص ِ، ج ُٕٓٗبتَكت: دار صادر، 
 .ُٕالخولي، أمتُ. آّددكف في الاسلبـ. ص  - ُْ
 .ٔٔ، ٕٓالخولي، أمتُ. كتاب الختَ. ص  - ُٓ
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تبدك حالةي التفهٌم لقيمة معطيات العلوـ كالدعارؼ الحديثة كاضحةن في توكؤ الخولي على نظرية   
ركرة تطوير اللغة كآدأّا، التطور الداركنية، كالاستنادً إليها بوصفها مرجعيةن شاملة في تسويغً ض

كبذديدً معارؼ كعلوـ الدين. كىي سمة طبعت تفكتَى بعض رجاؿ الدين كالدثقفتُ في ذلك 
ىـ الغربي، كاستند غتَي كاحد منهم إلى  العصر، لشن تعرفٌوا على العلوـ الحديثة، كاكتشفوا التقدٌ

كأسرؼ في توظيف فرضيات نظرية التطوٌر لتسويغ بذديد التفكتَ الديتٍ. كما بسادل بعضيهم 
على التوأمة بتُ العلم كالقرآف الكريم،  االجديدة في تفستَ القرآف، مشدٌدن كنظريات كقوانتُ العلم 

إلى الحدٌ الذم أضحى معو النصُّ القرآي، بدثابة كتاب لا مضموفى لو، كلا يكتسب مضمونىو إلا 
 .(ُٔ)بإسقاط معطيات العلم الحديث كنظرياتو كاكتشافاتو

تٌسع قانوفي التطوٌر في منظار الخولي ليشمل اللغةى أيضنا، مثلما يشمل الظواىرى الأخرل في ي  
الاجتماع البشرم كافة. فهو يرفض الدواقفى اللبعقلبنية في التعاطي مع العربية، بوصفها استثناءن 

هاء العربية فضل العربية .. ككماؿ العربية .. كانت من لغات العالم، لذلك لم يقبل ما يقاؿ عن: "
. كشدٌد على أف العربيةى ليست استثناءن من اللغات البشرية، فكلُّ لغة  (ُٕ)إلى ما لاشيء بعده"

كائنه اجتماعي حيٌ، لػيا كيتطوٌر تبعا لسنن الحياة كتطوٌرىا، كأف اللغةى بطبيعتها أكثري حيويةن 
كمركنةن كإمكاناتً برديث من سواىا، ففيها على الدكاـ كلماته بسوت كتندثر، كأخرل تتوالد، أك 

رم معجمىها، كتعزٌز رصيدىىا التداكلي. كذلك ما يوضحو الخولي بقولو: "فاللغة من تنحت، لتث
أشد الدظاىر الحيوية ليننا، كأقلها تصلبنا كبرجرنا، كأطوعها للتطور، كقدماؤنا يدركوف ىذا كاضحنا، 
حتُ يتحدثوف عن تهذيبً اللغة كعواملًو، كحتُ يقرٌركف أف الاستعماؿى لػيي كلؽيت، كيقبح 

سن، كحتُ يصفوف تداخلى اللغات، كما إلى ذلك من دلائل الشعور بتأثر اللغة بالحياة تأثرنا كلػ
 .(ُٖ)قوينا"

                                                           
الجواىر في تفستَ القرآف  (  في تفستَه:َُْٗ – َُٕٖوىرم ) أسرؼ في تطبيق ىذا الدنهج الشيخ طنطاكم ج - ُٔ

 في الطبعة الثانية من كتابنا: الدين كالاغتًاب الديتافيزيقي. ٔالكريم، كما بردثنا عن ذلك في فصل 
د. حامد شعباف، أمتُ الخولي  ٔٓ، عن: . ِْأمتُ الخولي كالأبعاد الفلسفية للتجديد. ص الخولي، د. لؽتٌ طريف.  - ُٕ

 .ُٔكالبحث اللغوم، ص 
 .ُٕالخولي، أمتُ. مناىج بذديد. ص  - ُٖ
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كفي لفتةو بالغةً الدلالة يتحدٌث الخولي عن مأزؽً الفصحى، كالازدكاجً اللغوم بتُ الفصحى   
عى للكشف عن كالعامية، ككيف أننا نتحدٌث بلغةو غتًَ تلك التي نفكٌر كنكتب كنقرأ فيها، فس

الجذكر التارلؼية لذلك، ككيف أف الدنهجى الذم اعتمده الدعجميوف الأكائل في بصع اللغة تبتٌٌ لغةى 
البدك في الصحراء العربية خاصة، إذ استبعدكا كلَّ كلمة تدؿٌ على ما ىو شائعه في الددينة 

ى الظواىر الطبيعية كالحواضر الدعركفة؛ لذلك اغتنت العربيةي بكلمات البادية، كما يدؿٌ عل
كالحيوانات كالنباتات كالعادات كالتقاليد كالأدكات كالأشياء كالصور كالحاجات السائدة في لظط 
الاجتماع القبلي، في حتُ افتقرت الى ما ىو معركؼه كمتداكىؿ في الددف. ككأنو ىنا يلمح الى أف 

تها، فرؤيتيها للعالم ضيقةي الأفق، كإيقاعي العربيةى مازالت مرآةن لحياة البداكة، كأنها مشبعةه بنمط ثقاف
للغة الددينة التي تغتتٍ بالكثتَ من الألفاظ الدالة على ما  اتحوٌؿ كالتغيتَ فيها بطيء، خلبفن ال

يسود حياةى الحواضر الددينية من أشياء كأفكار. من ىنا ضاقت عربيةي القبائل البدكية في العصر 
جتماع الإسلبمي من أشياء كأفكار لم تعرفها الباديةي من العباسي عن استيعاب ما تفشٌى في الا

 قبل، فعوٌضت ذلك بالاستتَادً من غتَىا، كاشتقاؽً كتوليدً ألفاظ جديدة.
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 التطورُ سُنّةٌ شاملةٌ عند الخولي
لا يتًدٌد الشيخ أمتُ الخولي في القوؿ بأف "تطور العقائد لشكن، كىو اليوـ كاجب لحاجة الحياة    

إليو، كحاجة الدين إلى تقريره، بضاية للتدين، كإثباتان لصلبحيتو للبقاء، كاستطاعة مواءمة الحياة، 
الخولي إلى رؤية  . كفي السياؽ نفسو يدعو(ُٗ)مواءمة لا يتنافر فيها الالؽاف مع نظر كلا عمل"

جديدة في التعاطي مع الغيبيات، كالتحرر من نسبة كل شيء إلى اليها، كالاستغراؽ في تفاصيل 
عوالدها، لأف تكوين الأجياؿ الجديدة لا يهضم عقلو العلمي ىذا اللوف من الكلبـ. كفي موقف 

ليس لغة التاريخ، لافت يشتَ إلى أف القصص الواردة في النصوص الدينية تتحدث بلغة التمثيل ك 
إذ يكتب: "ما ينبغى أف تظل تلك الصور الساذجة من الحديث عن غيبيات لم يأمر الدين 
بشيء من التفصيل لذا، كإطالة الحديث عنها، كلا أف نستمع إلى صنوؼ من القصص الذل ىو 

دـ حس بسثيل لدعاف، كتقريب لحقائق لا تارلؼان كلا تسجيلبن، لأف ما فيو من الحديث الدفصل يص
ىذه الأجياؿ، كيناكئ تكوينها العقلى بعلميتو، كتكوينها الفتٌ بدقتو، كأف تقوؿ لذم إف التصوير 
حراـ، كإف أشد الناس عقابنا يوـ القيامة الدصوركف، فى حتُ برتاج أنت إلى الاستفادة من 

جوب تطور التصوير كلرالاتو الفنية فى الإيضاح الديتٌ اعتقادينا كعملينا، كىذا مثل قريب لو 
 .  (َِ)العقائد فى عرضها فى جوىرىا كصميمها"

يشدٌد الخولي على رفض أيةٌ قراءة لا تارلؼية للتًاث، كينظر إلى التًاث بوصفو لزكوما بعوامل   
كظركؼ خاصة مولٌدة لو، تتناسب مع ضركرات كمشركطيات زمانية مكانية تفرضها كلُّ حقبة 

 ر مستجيبا لدا بسليو عليو تلك الدشركطياتي كالضركرات. تارلؼية، كعلى ىذا فهو يتغتٌَ كيتطوٌ 
كلػيل الخولي الخلبؼى بتُ الدتكلمتُ، كتغيػٌرى الأقواؿ كتنوٌعىها في مسائل: "الذات كالصفات،   

كالكلبـ الإلذي، كالقضاء كالقدر، كالجبر كالاختيار.. كغتَ ذلك"، إلى التغتٌَ في البيئات كالزماف 
التدرج كالتًقي في  ناموسى "كيرل أمتُ الخولي أف  .(ُِ)التطور، تبعان لدفهومو كالدكاف، كالتغتٌَ ىو

التاريخ يطبق  فدارسي  لدراسة التاريخ، الكائنات بصيعان، الدادم منها كالدعنوم على السواء، مهمه 
                                                           

 .ِٓالخولي، أمتُ. آّددكف في الإسلبـ، ص   -ُٗ
 .ْٔ-ّٔالسابق، ص  رجعالد - َِ
 .ٓٓ – ْٓالسابق، ص  رجعالد - ُِ
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 الأمم بصيعان،ك كمظاىرىا، كأعماؿ الأفراد، ىذا الناموس على بصيع صور الحياة الإنسانية، 
يطرد جريانها على ىذا كتغتَات حياتها السياسية كالاقتصادية كالعلمية كالفنية، بل الاعتقادية 

 كلا لزل لإنكار أف مظاىر الحياة الإنسانية الدختلفة بزضع لذذا الناموس التدرلغي ...النظاـ
كينافس في سبيل الظفر بالحياة،  ،يتدرجلا يزاؿ يتغتَ ك فتبدأ من أصل بسيط ساذج،  :دائمان 

ثم يرتقي ىذا الصالح، كيكتمل شيئا فشيئان حتى يعود غتَ الصالح،  بيدلذا، كيفيبقى منو الصالح 
    .(ِِ)بعد ما كاف بسيطان ساذجان يستَ الشأف"التًكيب، مركب، بل معقد 

كىو بذلك يتخطٌى الدعوةى لفتح باب الاجتهاد في الفقو، كيصرٌ على ضركرة شموؿ الاجتهاد    
"  كيشدٌدلكلّْ علوـ كمعارؼ الدين.  كأف ناموسى التدرج كالتًقي على أف "تطورى العقائد كاجبه

كأقرانيو من قد بذاكز ما كاف عليو سلفيو  ويؤشر بوضوح الى أنيطرد جريانو في الأمور الاعتقادية، 
أمتُ الخولي يبتٍ رؤيتو على أساس شموؿ قانوف التطور لكل شيء في  دعاة الإصلبح في الأزىر.

 للئنساف ئة الدادية كالدعنويةيككيفية تأثتَ البكيتسع ىذا القانوف ليستوعب الأدياف كالعقائد،  ،الحياة
الاعتقاد... كمركر ىذه  "الإسلبـ يبدك جليان الأخذ التدرلغي للناس في في الدعتقدات، ففي

إلى تركيب بعد بساطة،  العقيدة في أدكار انتقالية متًتب بعضها على بعض، تنتهي ّٔا العقيدةي 
بفعل تدرج الحياة، كانتقالذا من البداكة المحصنة مثلبن إلى الحضارة، فالدراسة د بعد سهولة، كتعقٌ 

في نشأة الدذاىب الإسلبمية  كالتعلم، فالبحث كالتعمق. كلعل أصدؽ مظهر لذلك ما سنراه
الاعتقادية، كظهور الدقالات الدينية، من تأثر ذلك تأثران جليان بانتقاؿ الحياة الإسلبمية في مدارج 
الحضارة، كاتصاؿ الدسلمتُ بتفكتَ الأمم الأخرل كبحثها، لشا يتضح بو فرؽ بتُ عقيدة السلف 

    . (ِّ)"عمقةالقصتَة الجلية الدسلمة، كعقيدة الخلف الدؤكلة الدت
كدعوتيو ىذه من الدعوات الدبكرة في دنيا الإسلبـ لبناء "علم كلبـ جديد"، على كفق التسمية    

، ذلك أف علمى الكلبـ الجديد ما ىو إلا ضربه من الاجتهاد في تفستًَ كتسويغً  الدتداكىلة اليوـ
                                                           

22
: ُ، جََِٓتاريخ الدلل كالنحل، دراسة كتقديم: د. أبضد لزمد سالم، القاىرة، الذيئة العامة للكتاب،  ،أمتُ الخولي، - 

أبضد لزمد سالم، فهذه الطبعة مصورة على طبعة كلية أصوؿ الدين في الجامعة د. ما خلب دراسة كتقديم  .ْٖص 
 .ُّٓٗالأزىرية، 

 .ْٗالدرجع السابق، ص  - ِّ
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كلُّ عصر، بنحو تتسع فيو كظيفةي علم الكلبـ لتتجاكزى بضايةى إلؽاف   الاعتقاد، طبقان لدا يتطلٌبو
 الناس، الى صيانتةً من التوحٌش كالتشدٌد كالتحجٌر.

ككأف الشيخى الخولي ىنا يستعتَ مفهوىـ "التارلؼية" من الفلسفة كالعلوـ الإنسانية الحديثة، ليطبٌقو   
تشبهها، ففي على لرالات التًاث الدتنوٌعة. إذ لػيل مفهويـ "التارلؼية" إلى أف أفكارى كلّْ بيئة 

الدركٌبة، كفي  االبيئة الخصبة عقلين  البيئة الفقتَة عقليان تتفشٌى الأفكاري تزدىر الأفكاري العميقةي الغنية ي
الدبسٌطة الفقتَة الذشٌة. كتظلٌ الأفكاري على الدكاـ متماثلةن مع بيئتها، معاصرةن لذا، كمشتقٌةن منها. 
في ضوء ىذا الفهم لا لؽكن امتدادي الأفكار خارج سياقاتها الزمانية كالدكانية الخاصة، كتأبيديىا 

 اط الحياة، كتغتٌَ الزماف كالدكاف كالبيئة.للعصور كافة، على اختلبؼ ألظ
كىو في كلٌ ذلك يصرٌ على ضركرة دراسة التًاث كالتبصٌر بدسالكو الدتنوعة، بل يعتقد أف "أكؿ    

. ككأنو يلمح بعبارتو الى أكلئك الدراىقتُ لشن لا يكفوف عن (ِْ)التجديد قتل القديم فهمان"
اث، كلا يدركوف مدياتوً الدتشعبة، كلا يركف شراكىو التبسيط، فيلبثوف عند السطح في فهمهم للتً 

الدتشابكة، فيظنوف أف التجديدى يتحقٌق فور نسياف القديم كبذاىلو، بلب دراسةو كدرايةو بدجالاتو 
كمشاغلو كمقولاتو. مثلما يشتَ إلى أكلئك الذين يعكفوف على حراسةً التًاث كتقديسًو، فينبٌو إلى 

حياؿ التًاث، من حارس للتًاث إلى دارس، فلب لؽكننا الخركجي من أنفاؽ  أنو مالم تتحوٌؿ كظيفتينا
 الداضي، كأف نكوف معاصرين لزماننا.

لعل اختيارى الخولي لكلمة "قتل" تشي بأننا كاقعوف في شراؾ القديم شئنا أـ أبينا، كتلك الشراؾي    
ت منها من دكف أف تتمٌ لا تفتأ تتًاكم باستمرار، فتحيطنا من كلٌ جانب، كلا سبيل للئفلب

غربلتها. كمعتٌ القتل ىنا ليس التدمتَ كالإبادة، إلظا ىو تبصٌر "العناصر القاتلة" في التًاث، كي 
نتغلٌب على تسميمها لحياتنا، كننجو من فتكها بنا. القتلي ىنا كنايةه عن الوعي الدقيق بددارات 

 عصرنا، كتعطيلً عناصره المحنّْطة القديم، كاستكشاؼً خرائطو، كتغلغلً أسئلتو كمفاىيمو في
لحركتنا، كشلّْها لقدرتنا على النهوض كإدارة الحاضر كاستبصار الدستقبل. كبوضوح لا لبس فيو 
يفصح الخولي في موضع آخر عن مفهومو للتجديد، كأنو ليس بدعتٌ اجتثاث كاستئصاؿ القديم 

                                                           
 .ِّّٔ. تعقيب على مقالة "التفستَ" في: دائرة الدعارؼ الاسلبمية. ص الخولي، أمتُ - ِْ
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لم يكن، سواء أكاف الاىتداء إلى ىذا بأسره، إذ يفسٌره على أنو: "اىتداء إلى جديد كاف بعد أف 
الجديد بطريق الأخذ من قديم كاف موجودنا، أـ بطريق الاجتهاد في استخراج ىذا الجديد بعد أف 

 . إنو لا يدعو لإىدار القديم كالتفريط بو، بل يريد:(ِٓ)لم يكن"
من الداضي، كغرقًو بريتُ ما ىو قديم ببعث ركح جديدة فيو، بعد أف برجٌر لشا تراكم عليو  :أولً  

 في سوء الفهم كالأسئلة الدبسٌطة كالأحكاـ السابقة.
الجديد بعد أف لم يكن". كىذا ما لؽتاز بو ىو عن بصاعة  الاجتهاد، بدعتٌ ابتكار كإبداع " :ثانيًا

من الدصلحتُ في عصره، لشن ذىبوا إلى أف كلَّ جديد إلظا ىو استئناؼه كإعادةي إحياء للقديم، 
 اكعية جديدة، بوصف التًاث مستودعن بخلع غطاء جديد على مضموف قديم، كتقديم القديم بأ

ب كلَّ ما ننشده في كلٌ زماف كمكاف، على كفق ما شاع كذاع من قوؿ: "ما ترؾ الأكؿ يستوع
 للآخر شيئان". 

عاملبت". التطوٌر بوصفو "سنة شاملة في: الأصوؿ كالعقائد كالعبادات كالد استيعاب كشموؿ :ثالثاً
توعب العقائدى ما يدعو لو الكثتَي من الإصلبحيتُ، ليس فقط لأنها تس اكىي دعوةه تتخطٌى أيضن 

بدوازاة الفقو، بل لأنها لا تتوقف عند الدعاملبت خاصة في الفقو، التي شاع القوؿ بأنها 
، كإلظا تشمل كذلك العبادات. كىو قوؿ ربدا ينفرد بو الشيخي الخولي، ذلك أف (ِٔ)"إمضائية"

ىـ العبادات توقيفية، لا تتغتٌَ أك تتبدٌؿ أك تتطوٌر. لكن مع  ذلك دعا الخولي إلى الدعركؼى أف أحكا
إعادة النظر في الدؤلفات الفقهية كالكلبمية، كضركرة الإصغاء لصوت الواقع الدتغتَ، كالتحدث 
إليو باللغة التي يفهمها، لأف الواقع في بروٌؿ متواصل، كالبشر تستجد في حياتهم أموره لا تعرفها 

باختلبؼ الزماف أمور ككقائع لم مدكنةي الفقو، كذلك ما أشار إليو بقولو: "إف الناس بردث لذم 
يرد لذا ذكر  فى كتب الفقو القدلؽة، فهل نوقف ستَ العالم لأجل كتبهم؟ إف ىذا لا ييستطاع، إنو 

                                                           
 .ّّ – ِّالخولي، أمتُ. آّددكف في الإسلبـ، ص  - ِٓ
ما أسٌسها العقلبءي كأمضاىا الشارع، أم أف الدعاملبتً تشريعاته كانت متعارفةن لتنظيم الأحكاـ الإمضائية  ىي:  - ِٔ

 آّتمع العربي في الجزيرة عصر البعثة، فأمضاىا الإسلبـ كأقرٌىا، مع حذؼ كتهذيب كإعادة بناء شيء منها. 
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. كفي نقاشو مع (ِٕ)بصود كموات لغعل العواـ ينصرفوف عن دينهم الذل لا لغارل كقائع حياتهم"
ببعض أحكاـ العبادات، فذىب إلى أف رفض الشيخي الخولي الضصارى التطوٌر  (ِٖ)شيخ الأزىر

"التغتَ كالتطور سنٌة شاملة في الأصوؿ: العقائد كالعبادات كالدعاملبت، كفي ىاتتُ الأختَتتُ 
 .(ِٗ)شريعة الإسلبـ ىي انتخاب ما نراه أيسر عملبن كأصلح للبقاء"

الواقع، فيثتَ لذلك نراه لا يتًدد في الدعوة لتطوير أحكاـ العبادات بدا يتناغم مع متغتَات  
فادة من الوسائل الحديثة، إذ يقوؿ: "كماذا يكوف الرأل تتصل بتيستَ أداء الصلبة عبر الإ مسائل

فى حكم الاقتداء بالأجهزة الدتطورة التى تيذاع ّٔا الصلوات الجامعة من بصعة كعيد، كفيها كاسطة 
صلى من حاؿ الإماـ كحركات

ي
و كيسمع من صوتو، ككعظو حاضرة مشهودة كالتليفزيوف، يرل فيو الد

. كأحكاـ (َّ)ما لا يستطيع أف يراه إلا بكل صعوبة فى مسجد حيَّو الصغتَ أك الكبتَ الدزدحم"
الدعاملبت عند الشيخ الخولي تدكر مدار الدصلحة، ذلك أف: "الأمر فى الدعاملبت على كل حاؿ 

اللفظ، كتطور  ليس إلا أمر مصلحة كاقعة حيث كجدت فثم حكم الله كما يقولوف بصريح
عرض العقائد كالعبادات كالدعاملبت يهدؼ إلى أف لا يبدك الجو الديتٌ فى صور منعزلة عن 

 .(ُّ)الحياة"
 
على الرغم من أف الخولي لم يشرح لنا بالشكل الكافي مبررات موقفو، كالدنهج الذم تبتتٍ عليو ك  

دعوتو ىذه، كربدا لم يسعفو العمر لبياف تطبيقاتها في لستلف أبواب العبادات، لكن تظلٌ الدعوةي 
تيستَ كتسهيل لتطوٌر العبادات غريبةن على تفكتَ الدصلحتُ كقتئذو. كلا أظنو يعتٍ أكثرى من فتاكل 

أداء الفرائض العبادية، كتوسيعً مفهوـ "نفي العسر كالحرج" كاللجوء لدصاديق "العناكين الثانوية"، 

                                                           
، ُٔٗٗيتٌ، دار الكتب كالوثائق القومية، لؽيتٌ طريف الخولى،  قراءة فى كتاب الختَ: التطوير كالتجديد فى الفكر الد - ِٕ

 .  ْص
 .ُّْٖرمضاف  ِٕ. عن: جريدة الأىراـ ْٔمناىج بذديد، ص  - ِٖ
 .ْٔالسابق، ص  رجعالد - ِٗ
 .ِٔآّددكف فى الإسلبـ، ص  - َّ
 .ّٔآّددكف فى الإسلبـ، ص  - ُّ
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ليستوعب حالاتو كمواقفى لم تكن تيصنف من مصاديق العسر كالحرج أك العناكين الثانوية لدل 
 الفقهاء قبل ذلك. 

ثل ىذا الدعوات تظل أقرب للشعارات كالخبتَ بأصوؿ الفقو كقواعد الاستنباط يعرؼ أف م  
العامة، مالم تتوغل في البنية التحتية العميقة للبستنباط الفقهي، كتعيد بناء ما ترتكز عليو، من 
أصوؿ للفقو كقواعد لاستنباط الأحكاـ الفقهية، بنحو يسمح ببناء أصوؿ كقواعد جديدة بسنح 

 ياة الدسلم الدتغتَة بتغتَ الزماف كالدكاف.يقاع حإمكانية انتاج فتاكل بديلة تواكب الدستنبط ا
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 م الأديان في الأزىرتدريس عل
 ُّٓٗم الأدياف في الأزىر، ففي سنة يعود الفضل للشيخ أمتُ الخولي في تدشتُ تدريس عل  

بدأ الخولي بتدريس "تاريخ الدلل كالنحل" في كلية أصوؿ الدين في الأزىر، كتركز بحثيو على تعليم 
تلبمذتو كيفيةى دراسة الأدياف كتارلؼها على كفق مناىج البحث العلمي الحديث، كعدىـ التوقف 

تها، لأف الآفاؽ الجديدة للبحث العلمي تسعى عند الأخبار كالدركيات القدلؽة الواردة في دراس
لاكتشاؼ تاريخ للدين خارج الدسار الذم تركيو مؤلفاتي الدلل كالنحل الدعركفة في التًاث. لذلك 
نبٌو أمتُ الخولي تلبمذتو إلى ضركرةً توظيف الدعطيات العلمية الحديثة في دراسة نشأة الدين، 

دين كلظط عيش كظركؼ كثقافة آّتمع الذم ظهر فيو، كبياف ماىيتو، كاكتشاؼً التناغم بتُ ال
ككيف يتحقق الدين في حياة الفرد كآّتمع، عبر التفاعل كالتأثتَ الدتبادىؿ بينو كلستلف الدعطيات 
الدادية كالدعنوية في بيئة نشأتو، ككيف يؤثر الدين في آّتمعات كتؤثر ىي فيو، ككيف ترسم ألظاطي 

تمعات التي تعتنقو مآلاتوً. كفي بيانو لدنهجو ىذا يكتب أمتُ الخولي: عيش كظركؼ كثقافات آّ
"إف دراسة تاريخ الأدياف برتاج إلى مصادر أكسع كأكثر من الركاية الدنقولة كالخبر الدسركد، 
كتعتمد على تلك الدصادر الدادية كالدعنوية اعتماد غتَىا من فركع التاريخ. بل قد ينفسح لذا 

صادر بأبعد كأكسع لشا ينفسح لغتَىا، لاتصاؿ الشعور الديتٍ بالحياة البشرية آّاؿ في بعض الد
في لستلف أدكارىا، كتأثتَه على صورىا الدختلفة، من: فنية، كعلمية، كعملية، فلببد من الرجوع 
إلى ما لؽكن أف يوجد من تلك الدصادر الصامتة، ككشفها الأكثر صدقا، كلابد من الحرص على 

 . (ِّ)انت، كاستخراجها برقيقا للدرس الصحيح"تتبعها حيث ك

لم يتًدد الشيخ أمتُ الخولي عن إعلبف منهجو الذم ينسج على منواؿ الدنهج العلمي الجديد   
في دراسة الدين، كاكتشاؼ نشأتو كمستَتو عبر التاريخ في ضوء ما يسميو: "الطريقة التجريبية في 

غتَ ذلك الابذاهي كلَّ التغتَ، كصارت الركاية آخر ما درس التاريخ"، لأنو: "في العصور الحديثة ت
يلجأ إليو، كأصعب ما يعتمد عليو، لاتهامها كاعتوار الضعف نواحيها، كبذلت جهود جديرة 

                                                           
 .ِْ: ص ُجتاريخ الدلل كالنحل،  ،أمتُ الخولي، - ِّ
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بالإكبار في استجواب الآثار، كاستفسار الأنقاض كالأحجار، فحيلَّتٍ طلبسم اللغات القدلؽة 
فكاف للدراسة التارلؼية على تعدد مناحيها مصادري  التي ظلت في نظر القدماء رقىن كتعاكيذ...

بذريبية، أك تكاد بردث عن كاقع لزسوس لا يعصم عن الخطأ، لكنو يسلم من تلبعب الأىواء 
 . (ّّ)كتصرؼ الألسنة كتدليس الذمم"

لكن لزاكلة أمتُ الخولي الرائدة في توطتُ علم الأدياف في الأزىر لم تتًسخ كلم تأخذ نصأّا   
الذم تستحقو في إعادة بناء التعليم الديتٍ، لأف مثل ىذه المحاكلات كانت كمازالت فردية، 

ى كظلت حتى اليوـ تعبٌر عن موقف يعرؼ جيدا لغةى العصر كمناىجىو العلمية، إلا أنو غريب عل
مضموف الدقررات التًاثية القدلؽة، كيعجز عن اختًاؽ آفاقها الدغلقة. كجاء بسددي التيار السلفي 
كاكتساحيو لدؤسسات التعليم الديتٍ ليقضي على كل المحاكلات الجادة لإعادة بناء ىذا التعليم في 

ية في عالمى عالمى الإسلبـ كلغهضها في مهدىا. كمازاؿ الأزىر كغتَه من مدارس العلم التقليد
الإسلبـ تتًدد فيها من حتُ لآخر دعواته لتجديد النظاـ التعليمي، غتَ أف مقرراتها التعليمية 
مازالت تدكر في حلقة مفرغة لا تبدأ إلا حيث تنتهي كلا تنتهي إلا حيث تبدأ، ككأنها تعوٌض 

يقولو السياسيوف  إخفاقىها العملي بالكلبـ، كىو كلبـ يلحٌ على بذديد مقررات التعليم الديتٍ،
كيكتبو كعٌاظيهم باستمرار، كلم يهتم السياسيوف بذلك إلا بعد أف أضحت السلفيةي تهدد 
كجودىم. إلا أف ىذه الدعوات لم تنتج إلا لزاكلات شكلية ترقيعية، بسكث عند السطح، كتفشل 

فشل ىذه في التواغل داخل البنية العميقة للتعليم الديتٍ كي تعيد تشكيلها. كتعود أسباب 
الدعوات إلى أنها لم تدرؾ بعدي أف كل عملية إعادة بناء جادة تتطلب كعيا بالعصر كاستيعابا 
لدنطق علومو كإتقانا للغة معارفو، كقدرة على توظيفها في دراسة الدين كقراءة نصوصو في ضوء 

، كالإفادة منها في غربلة التًاث كلطل ركام و الواسع احتياجات عقل كركح كقلب الدسلم اليوـ
 كتفكيك مكوناتو كبسحيصها.

  
                                                           

 .ِْ – ُْ الدرجع السابق، ص - ّّ
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 التفسير الأدبي للقرآن عند الخولي

كاف مدخلي الشيخ أمتُ الخولي لتحديث مناىج تفستَ القرآف توظيفى الدناىج الحديثة في تفستًَ   
كنقدً النصوص الأدبية، كتعميمىها لتشمل النصَّ القرآي،، لذلك دعا إلى ما أسماه: "التفستَ الأدبي 

طي العرب مع تعافي تسويغً دعوتو لذذا النوع من التفستَ إلى أف أسلوبى  ا، مستندن (ّْ)للقرآف"
ىذا الكتاب  ، "لأف العربي القح، أك من ربطتو بالعربية تلك الركابط، يقرأاىذا النصٌ كاف أدبين 

، كما تدرس الأمم الدختلفة عيوف آداب اللغات الدختلفة، كتلك اأدبين  االجليل، كيدرسو درسن 
سوف أكلان، كفاءن بحق ىذا الدراسة الأدبية، لأثر عظيم كهذا القرآف، ىي ما لغب أف يقوـ بو الدار 

الكتاب. كلو لم يقصدكا الاىتداء بو، أك الانتفاع لشا حول كشمل. فالقرآف كتاب الفن العربي 
. كيشرح الشيخ الخولي طريقتو في (ّٓ)الأقدس، سواء نظر إليو الناظر على أنو كذلك للدين أـ لا"

و الدراسة الأدبية، الصحيحة الدنهج، ى –فيما أفهمو  –التفستَ الأدبي قائلبن: "إف التفستَ اليوـ 
الكاملة الدناحي، الدتسقة التوزيع، كالدقصد الأكؿ للتفستَ اليوـ أدبي لزض صرؼ، غتَ متأثر بأم 

كعليو يتوقف برقق كل غرض آخر يقصد إليو. ىذه ىي نظرتنا إلى … اعتبار، كراء ذلك
ندم ىو الذل لغب أف يتقدـ كل . "كىذا التفستَ الأدبي ع(ّٔ)التفستَ اليوـ كىذا غرضنا منو"

لزاكلة لدعرفة شئ من فقو القرآف، أك أخلبؽ القرآف، أك عبارات الإسلبـ كمعاملبتو في 
طريقة "التفستَ الأدبي للقرآف" على تفستَ الآيات في سياؽ موضوعات  . تبتتٍ(ّٕ)القرآف"

أف  -فيما يبدك  -"فصواب الرأم  القرآف، كليس تفستَىىا على كفق ترتيبها في سور القرآف،
. (ّٖ)يفسٌر القرآف موضوعان موضوعان، لا أف يفسٌر على ترتيبو في الدصحف الكريم سوران أك قطعان"

لدوضوعاتها، كيتعرٌؼ على مناسباتً نزكلذا، كالسياؽً الذم كردت  اإذ يصنّْف الدفسٌري الآياتً تبعن 

                                                           
للتفستَ الأدبي أكثر من طريقة، لكن الشيخ أمتُ الخولي يشرح طريقتو في ىذا التفستَ في كتابو : "مناىج التجديد في  - ّْ

 النحو كالبلبغة كالتفستَ كالأدب"، كىكذا في تعقيبو على مادة التفستَ في: "دائرة الدعارؼ الإسلبمية".
 .َِّالخولي، أمتُ. مناىج بذديد. ص  - ّٓ
 .ٖ، صُٔٗٗأمتُ. من ىدل القرآف. القاىرة: الذيئة العامة الدصرية للكتاب،  ،الخولي - ّٔ
 .ّٖص ،ُٔٗٗقاىرة: دار الكتب الدصرية، أمتُ. دراسات إسلبمية. ال ،الخولي - ّٕ
 .ُِّْتعقيب على مقالة "التفستَ" في: دائرة الدعارؼ الإسلبمية ص  - ّٖ
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كالدنطقً الداخلي الذم تنتظم فيو، فيو، كالدلالاتً الحافة ّٔا، بغية اكتشاؼ كحدتًها العضوية، 
كشبكةً الدلالات الدنبثة فيها، كما لؽكن أف تولٌده من مفاىيمى كمعافو مشتًكة، بسثل الدفاىيم 

ستَ الأدبي الدفتاحية للئصلبح النفسي الخيليقي كالاجتماعي الذم يرمي إليو القرآف. مقصد التف
سميتو، لأنو يرفض أف يكوف الأدب للؤدب، أك ، كما ربدا تشي تاأك فنين  اعند الخولي ليس أدبين 

أف يكوف الفن للفن، إذ يقوؿ في برليلو الدلالي لكلمة في أحد الآيات: )كنريد ىنا لنقف عند 
، كىي كقفة أدبية. (ّٗ)ىذه الوحدة للبستعماؿ القرآي، في تعبتَه بالضعف كالضعفتُ "فػىييضىاعًفىوي"

اعي الذل للفن، بل ىي فنو الدرتبط بالذدؼ الاجتم على أنها كقفة ليست كقفة يراد منها الفن
، نبتغيو أكؿ ما يبتغى من ىذه الأحاديث. كإف الفن يرجى للفن كحده، ايرمى إليو القرآف دائمن 

فإنا لا نأخذ ىنا ّٔذا الابذاه. كلا لضسب القرآف قد أخذ بو، لأنو لغعل فنو القول كسيلة 
ليقي كالاجتماعي العاـ الذل أنزؿ من أجلو ىدل لإصلبح الحياة البشرية، ذلك الإصلبح الخي 

. فليست ىناؾ آية أك كلمة ترد في القرآف إلا كيكوف ىدفها الذدل كالربضة، (َْ)للناس كربضة(
كليس الذدؼ الأدب بوصفو أدبان، أك الفن بوصفو فنان، لأف "طبيعة النص القرآي، من حيث ىو  

 . (ُْ)مناط الذداية كالاعتبار" كتاب ىدل كدين، تقتضي توجيو كل لفظ كآية إلى
 كيشرح الخولي ما ينشده في طريقة تفستَه الأدبي، فيؤكد أنو يتمحور حوؿ بعدين:

 دراسة حوؿ القرآف. أحدىما: 
 دراسة القرآف ذاتو. والثاني:

كيعتٍ بالدراسة حوؿ القرآف "دراسة البيئة الدادية كالدعنوية كالثقافية التي نزؿ فيها القرآف  
. كاستكشاؼ تشكل الواقع كطبيعة الظركؼ السائدة في عصر الوحي، كلظط (ِْ)الكريم"

الاجتماع العربي في عصر النزكؿ، ككيفية الحياة الاجتماعية كالثقافية كقتئذ، كما يسودىا من 
ظواىر ذات صلة بالدكاف كالزماف كالبيئة، سواء كانت ماديةن أك معنوية، كدراسة كلٌ ما يتصل 

                                                           
 .ِْٓالبقرة،  - ّٗ
 .َُٗأمتُ. من ىدل القرآف. مرجع سابق، ص ،الخولي - َْ
 .ِِ، صُٗٗٗالقرآف كقضايا الإنساف. القاىرة : دار الدعارؼ،  عائشة. ،عبد الربضن - ُْ
 .ْْ، صَُِِعمر حسن. أدبية النص القرءاي، : بحث في نظرية التفستَ. الدعهد العالدي للفكر الإسلبمي،  ،القياـ - ِْ
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كأساليب التعبتَ، كألظاط تلقي كفهم الكلبـ الدتعارفة في آّتمع، فكيف تلقاه بالذكؽً العربي، 
، بدعتٌ أف الخولي أراد أف (ّْ)كفهمو الدشافىهوف بو في بيئتهم كثقافتهم كذكقهم كمشكلبت كاقعهم

تفستَىه من خلبؿ اختًاؽ الطبقات الدتًاكمة لشا راكمو  يقرأى النصَّ "قراءة تزامنية"، كيضيء
فهمو كثقافتًو  الدفسٌركف كغتَيىم من تأكيلبت كتفستَات، ينتمي كلٌ منها إلى زمافً الدفسٌر كلظطً 

، كلا بريل بالضركرة إلى معتٌ النصٌ القرآي،، بالدعتٌ الذم تلقاه الدخاطىبوف بو ةقباسو الكأحكامً 
تجب فيو، كالكشفى في عصر النزكؿ. إنو لػاكؿ صياغةى فنو لفهم القرآف، ينشد إيقاظى الدعتٌ المح

عنو بتفكيك كنزع ما تلٌفع بو من مدلولات تدفٌقت متواليةن بدركر الزماف. كلا لؽكن أف يتحقق 
 ذلك من دكف الاعتماد على علوـ الإنساف كآّتمع كاللسانيات كعلوـ اللغة الحديثة.

الكلمات، كبيافى معاي، أما البعدي الثاي، لتفستَه الأدبي كىو دراسةي القرآف ذاتو، فتَيد بو شرحى   
الدفردات، كالكشفى عن طبيعةً حياة الألفاظ كتطوٌرً دلالتها عبر الزماف، كمعرفةى مدياتً التأثر 
كالتأثتَ الدتبادىؿ بتُ العربية كغتَىا من لغات آّتمعات الدسلمة، كما اصطبغت بو العربيةي في 

في صتَكة الدعاي، كبرولاتها، كالتعرٌؼى على عصور ازدىار كالضطاط الحضارة الإسلبمية، كأثرً الزماف 
مدل تأثتَ كلٌ ذلك في تفستَ القرآف. كىنا ينبٌو الخولي إلى أف "من الخطأ البتُ أف يعمد متأدب 
في فهم النص القرآي، الجليل فهمان لا يقوـ على تقدير تاـ لذذا التدرج كالتغيتَ الذم مس حياة 

 .(ْْ)الألفاظ كدلالتها"
في تفستَه إلى البعد النفسي، ففي ضوء اىتمامو باكتشاؼ صلةً البلبغة كذلك يستند    

بالنفس الإنسانية، كالوشيجةً العميقة التي تربط بينهما، ككيف أنها تربصةه لدا لغيش في  كالأدب
النفس، بردٌث الشيخ الخولي عن الإعجازً النفسي للقرآف، الذم ينبثق عن التفستَ النفسي، 

لقرآف من أثر بالغ في النفس البشرية، كطبيعةً تذكٌؽ ىذا النصٌ كالتفاعل معو. كبيافً ما لػدًثو ا
كشدٌد على ضركرة الاستعانة بعلم النفس في دراسة كبرليل ذلك، فإف "فهم الاعجاز الفتٍ 

                                                           
 .ِّٔص أمتُ. من ىدل القرآف. مرجع سابق،  ،الخولي - ّْ
 .ِّٕالسابق. ص  الدرجع - ْْ
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. كحدٌد مفهوىـ "الإعجاز النفسي (ْٓ)بالدعاي، النفسية، لػوج إلى تناكؿ القرآف بتفستَ نفساي،"
 .(ْٔ)الكريم، بدعتٌ أثره العظيم على النفس الإنسانية ككقعو عليها كفعلو فيها" لبلبغة القرآف

حٌل، فهو لا غتَ رأل الخولي التفستَى النفساي، الطريقى الذم لؼلٌص التفستَى من الادٌعاء كالتم   
 مهمة في بنية النصٌ القرآي،، كلؼرجنا من سوء الفهم الدكرٌر لتعليل ما يسود ايضيء لنا أبعادن 

الدصحفى من سماتو كخصائصى بيانية. يلخٌص الخولي رؤيتىو ىذه قائلبن: "فبالأمور النفسية لا 
غتَ، يعلل إلغازه كإطنابو، كتوكيده كإشارتو، كإبصالو كتفصيلو، كتكراره كإطالتو، كتقسيمو 
كتفصيلو، كترتيبو كمناسباتو، كما قاـ من تعليل ىذه الأشياء كغتَىا، على ذلك الأصل فهو 

 .(ْٕ)لدقيق الدنضبط، كما جاكز ذلك فهو الإدعاء كالتمحل، أك ىو أشبو شيء بو"ا
كتنبٌو الشيخ الخولي مبكران إلى خطأ الزعمً بسبق القرآف لاكتشافات العلم كمكاسبو، أك    

الاشتغاؿً على إسقاط ىذه الاكتشافات على الآيات الكرلؽة، كحذٌر من خطورة الإسراؼ في 
توظيف نتائج العلم الحديث في التفستَ، ككيف أف ذلك ينتهي الى إىدار معاي، القرآف، كىدفًو 

، إذ يشرح ذلك قائلبن: "كبشة معتٌ بعيد، قد سبقت إليو المح ورم في ىداية الناس إلى التي ىي أقوـ
أكىاـ قوـ في ىذا العصر، فآثرت أف أنفي القصد إليو ىنا، أك التعويل على شيء منو ... ذلك 
 ىو استخراج قضايا علم النفس كنظرياتو من القرآف، تدعيمان للزعم بأنو يتضمن كل شيء... كلا

نناقش ىؤلاء الدسرفتُ ىنا، كالظا ننفي أنا نريد إلى شيء من ىذا في تبتُ الاعجاز كتفهمو. فنحن 
ندع علماء النفس، في بذارّٔم العلمية، كمشاىداتهم الواقعية، أك تأملبتهم النظرية... كلا نرل 

نعتمد عليو من سبق القرآف اليو، أك تقدمو على الأجياؿ بأصلو، كما إلى ذلك، بل نتلقاه منهم، ل
كثتَةن ا اضحى للخولي لدا استهلكنا جهودن . لو تدبرٌنا ىذا البيافى الو (ْٖ)بياف الوجو النفسي للئعجاز"

كأموالان ىائلة في الإصرارً على سبق القرآف لدا جاء بو العلمي كالدعرفةي الحديثة، كتقويلً الآيات ما لا 
ختلفة، كالعملً على خلط الدين بالعلم، كإىدارً تقولو في لرالات العلوـ الطبيعية كالإنسانية الد

                                                           
 .َُٔالخولي، أمتُ. مناىج بذديد. ص  - ْٓ
 .ُِٓالسابق. ص  الدرجع - ْٔ
 .ُْٓالسابق. ص  الدرجع - ْٕ
 .ُّٓالسابق. ص  الدرجع - ْٖ
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طاقات الكثتَ من الباحثتُ الشباب، كتضييعً عقولذم في متاىات بناء: علم نفس إسلبمي، 
كعلم اجتماع إسلبمي، كعلم اقتصاد إسلبمي، كأدب إسلبمي، كفن إسلبمي، كغتَ ذلك لشا 

كتابات تثتَ ىويةن جائعةن للبلتحاؽ بقطار كرطتنا فيو أقلبيـ كتٌاب الجماعات الدينية، ككدٌستو من  
تقدٌـ العلوـ كالدعارؼ كالتكنولوجيا، كبررٌض نفسان يعذٌّٔا الغيابي عن العصر، فتعًديىا باللحاؽ 

  .(ْٗ)بقطار التقدٌـ بل كالتفوٌؽ عليهم، من خلبؿ ما يسمى بػ"أسلمة الدعرفة"
"مدرسة الأمناء" التي أشاد لبناتها الفكرية ككاصل الجيل الثاي،، لشثلبن بنصر حامد أبو زيد، نهج   

أمتُ الخولي، ككاف أبو زيد الأكثر براعة في تطوير مدرسة الشيخ الخولي كالجيل الأكؿ من 
  تلبمذتو، عبر توظيفو الذرمنيوطيقا في فهم القرآف كتفستَه.

  

                                                           
 ، لكتٍ سرعاف ما برررت منو. اضحية ىذا الوىم قبل أربعتُ عامن  كنتي أنا - ْٗ
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 أمينُ الخولي والهِرْمِنيوطيقا 

فرادةي الشيخ أمتُ الخولي تظهر في لزاكلتو الرائدة لتوطتُ الذرًٍمًنيوطيقا كالدناىجً الجديدةً في    
: إف الخولي  تفستَ النصوص في لراؿ الدراسات الدينية بالعربية. بعد استقراءو كتتبعو لؽكن القوؿي

ا سبقو إلى ذلك، حتى في ىو أكؿي ىرمنيوطيقي بالعربية، كربدا في عالمى الإسلبـ. إذ لا أعرؼ أحدن 
 بلبد الإسلبـ غتَ العربية.

لقد رأيتي ذلك منذ ربع قرف، حتُ كنتي أيدرٌس "الابذاىات الجديدة في التفستَ" ّٓموعة من     
الخولي في تفستَ القرآف يهتم بالتعرؼ على  تلبمذتي في الحوزة: أف الدنحى الذم يدعو إليو أمتُ

ر، ككيف ييسقط الدفسّْر رؤيتو للعالم كثقافتو كفهمو على ما يريد الطريقة التي يفكر ّٔا الدفسّْ 
تفستَه من الآيات. كىذا ىو الددخل لكل من يدعو إلى استئناؼ النظر في مناىج التفستَ 
كبذديدىا، إذ "يتحدد مدخل التجديد عند الخولي كالددرسة الحديثة كلها في كظيفة الدفسّْر أكٌلان، 

ر ثانينا، فليس مقبولان عند الخولي أف يظلٌ التفستَ الدعاصر لررٌد أداة كفي مكانة النصٌ الدفسَّ 
. كعند اطلبعي على التعقيب (َٓ)لاختيارات مذىبيٌة كتوظيفات دعويةٌ مهما كانت ألعيٌتها"

الذم كتبو أمتُ الخولي على مقالة "التفستَ" في: "دائرة الدعارؼ الإسلبمية"، كجدتيو يتحدٌث عن 
هجو بديل لتفستًَ النصٌ القرآي، كتأكيلًو، في ضوء أدكاتو كمفاىيمى جديدة، أفقو لستلف كمن

 يستعتَىا من الذرًٍمًنيوطيقا الألدانية. 
عمل أمتُ الخولي في شبابو إمامنا بالدفوضية الدصرية في ركما، كفي كقتو لاحق ببرلتُ في   

باشر التدريسى في الأزىر. كيبدك أف مكوثىو في  ُِٕٗ. كعند عودتو من ألدانيا سنة (ُٓ)ألدانيا
ألدانيا أتاح لو فرصةى التعرٌؼً على الذرًٍمًنيوطيقا كدراستًها. كىو ما بذلٌى في حديثًو عنها كتقدلًؽها 

ة، فمع بإلغاز ككضوح. كمعركؼ أف الذرًٍمًنيوطيقا في العصر الحديث ألدانيةي الدنشأ كالدستَ 
شلبيرماخر نهاية القرف الثامن عشر تبلور مفهوهـ لستلفه للهرمنيوطيقا في العصر الحديث، كتطوٌر 

                                                           
، ُالنيفر، ابضيدة، الإنساف كالقرآف كجهنا لوجو )التفاستَ القرآنية الدعاصرة( قراءة في الدنهج، دمشق، دار الفكر، ط - َٓ

 .ُُٗ-ُُٖ، ص َََِ
 "، ككاف لغيد الإيطالية كالألدانية.ُِٕٗ – ُِّٗمكث الخولي في ركما كبرلتُ في السنوات " - ُٓ
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ىذا الدفهويـ مع كليم دلتي، كمارتن ىيدغر، حتى بلغت أكجى تطوٌرىا مع ىانز جورج غادامتَ 
 بعد ذلك بعشرات تلميذ مارتن ىيدغر. مع أف أىم الأعماؿ في الذرًٍمًنيوطيقا لم تتًجم للعربية إلا

 السنتُ.
كانت كمازالت الفلسفةي الألدانيةي مرجعيةى التفكتَ الذرًٍمًنيوطيقي في عالم الإسلبـ، فما حدث مع    

الشيخ أمتُ الخولي في الداضي، حدث بعده مع الشيخ لزمد لرتهد شبستًم، الذم ذىب إلى 
، فعمل إمامنا للمركز الإسلبمي في ألدانيا، بعد رحلة الشيخ أمتُ الخولي بأربعتُ عامنا تقريبنا

، ليعود إلى إيراف مبشرنا ّٔا، كمؤلفنا كشارحنا لذا (ِٓ)ىامبورغ، كتعلٌم الذرًٍمًنيوطيقا بالألدانية ىناؾ
 بالفارسية. 

كقد ذكرنا أكثر من مرة أف اعادة بناء التفكتَ الديتٍ تتطلب أف ينهض ّٔا رجاؿ الدين قبل  
كالأكثر اىتمامنا بدصائر  بالتًاث، كالأكثر ادراكنا لذذه الحاجة الدلحة،غتَىم، لأنهم الأكثر دراية 

في النصف الأكؿ من  التفكتَ الديتٍ كمآلاتو. لذلك ليس مصادفة أف تعرؼ العربية الذرًٍمًنيوطيقا
القرف العشرين عبر جهود الشيخ أمتُ الخولي، كىو رجل دين كاف مكلفنا بدهمة دينية في ايطاليا 
كألدانيا، كىكذا تعرفت الفارسية على الذرًٍمًنيوطيقا عبر جهود الشيخ لزمد لرتهد شبستًم، كىو 

ن القرف التاسع عشر تعرفت رجل دين كاف مكلفنا بدهمة دينية في ألدانيا. كفي النصف الأكؿ م
، (ّٓ)العربية على ملبمح من صورة الغرب كتقدمهو عبر كتاب "بزليص الابريز في تلخيص باريز"

"، كىو رجل دين أيضنا كاف إمامنا ُّٕٖ-َُُٖالذم ألفو الشيخ رفاعة رافع الطهطاكم "
 لبعثة الطلبب الدصرية في باريس. 

ة التي تعرؼ ّٔا على الذرًٍمًنيوطيقا، كلم بزبرنا الكتابات لم يتحدث الخولي عن الدرحلة كالكيفي   
التي اطلعنا عليها بدا يوضح ذلك. على الرغم من أف أكثر الباحثتُ الدعاصرين من الألداف كالعرب 
يتحدثوف عن ريادتو كبعض تلبمذتو في ىذا الدضمار. كأقنعتتٍ مطالعة آثاره بذلك، خاصة ما 

قناعتي ما كتبو السيد أبضد خليل من تأثتَ شلبيرماخر على  بردث فيها عن التفستَ، كعزز
                                                           

بأنو يتحدٌث كلؼطب بالألدانية بشكل جيد، كأنو قرأ الدؤلفات الذرًٍمًنيوطيقية  أخبري، الشيخ لزمد لرتهد شبستًم - ِٓ
 بالألدانية مدة إقامتو ىناؾ لضو تسع سنوات.

 .ُّْٖصدرت الطبعة الأكلى لذذا الكتاب في مصر عاـ  - ّٓ
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الخولي، كتبنيو للنهج الجديد الذم اختطو شلبيرماخر في تعريف عملية التفستَ بوصفها "فنان 
للفهم"، عبر النظر إلى الدفسّْر كطريقة فهمو، كالعوامل الدؤثرة في كيفية فهم النص، كأفقو التارلؼي. 

وامل التي تبناىا الخولي في التفستَ ىي ذاتها التي نبو إليها شلبيرماخر قبل كنبو خليل إلى أف الع
 .(ْٓ)ذلك

كيبدك لي أف اطلبعى الخولي توقٌف عند شلبيرماخر كأتباعًو في القرف التاسع عشر، كلم يشأ، أك لم  
فستَ تسمح لو ظركفيو، أف يتعمٌق في استلهاـ الذرًٍمًنيوطيقا الفلسفية، الذم أضحت عمليةي الت

على كفقها: "حدثنا أنطولوجينا"، يتسع للنصوص كالوجود أيضنا،كما شرحها ىيدغر كتلميذيه 
   غادامتَ.

ما يقولو الشيخي الخولي لػيل إلى الذرًٍمًنيوطيقا، كىو ما بذلٌى بوضوح في حديثو عن "أفق الدفسّْر"،  
ر، كإصغاءن من الدفسّْر لدا لؽليو عليو فلم تعد عمليةي التفستَ في مفهومو تلقٌينا سلبينا صامتنا للمفسٌ 

النصٌ، لا دكرى فيو للمفسٌر سول الكشف عن الدعتٌ الكامن في النصٌ، بل أصبح التفستَي في 
رأم الخولي عمليةى حوارو كإنتاجو متبادىؿ للمعتٌ، يشتًؾ فيها الدفسّْر مع النصٌ. كذلك ما شرحتو 

، أك قراءةن للقراءة، أك فهمنا للفهم، أك تفستَنا (ٓٓ)م"الذرًٍمًنيوطيقا الحديثة، بوصفها "فننا للفه
لكيفيةً تلقي الدفسّْر للنصٌ، كطريقةً إنتاجو للمعتٌ الدقتنىص منو، في ضوء: أفقً انتظاره، كرؤيتًو 
للعالم، كإطارً ثقافتو، كمسلٌماتوً كأحكامًو الدسبقة. كبذلك يصبح التفستَي لدل الخولي مقاربةن 

 للنصٌ. ىًرٍمًنيوطيقية
ظهرت كتاباته ىًرٍمًنيوطيقيةه متعدٌدة بالعربية في فتًات لاحقة، غتَ أنها انشغلت بتطبيقاتًها على   

النصوص الأدبية كغتَىا، كتوظيفًها أداةن في النقد الأدبي، فقد كاف كمازاؿ كل الخبراء 
ظيفها في فهم النصوص بالذرمنيوطيقيا في عالمى الإسلبـ لػذركف من تطبيقها في تفستَ القرآف، كتو 

الدينية، لئلب يثتَكف ضغينة رجاؿ الدين الذين يتشبثوف بالدناىج التًاثية للتفستَ، كتقلقهم أية 
 مناىج جديدة في فهم الدين كتفستَ نصوصو. 

                                                           
 .ُُْ، ُْٓٗللثقافة،  السيد أبضد خليل، نشأة التفستَ في الكتب الدقدسة كالقرآف، الاسكندرية، الوكالة الشرقية - ْٓ
 عرٌؼ شلبيرماخر الذرًٍمًنيوطيقا بأنها "فن الفهم". - ٓٓ
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ا، لم ينفرد   مضى الشيخ أمتُ الخولي بشجاعة لوحده، في كقت مبكر في ىذا الطريق، فكاف رائدن
تعريف ّٔذا الفن فقط، بل بادر أيضنا لتوجيو تلبمذتو لتطبيقو على تفستَ بريادتو للكتابة كال

القرآف، كما أسٌس فريقنا للدراسات الأدبية كالذرًٍمًنيوطيقية يضمٌ بصاعةن من تلبمذتو، مثل لزمد 
. كاشتهرت ىذه (ٔٓ)أبضد خلف الله، كعائشة عبدالربضن "بنت الشاطئ"، كلزمد العلبئي

 .(ٕٓ)ء"الجماعة باسم "الأمنا
لم يقتصر أمتُ الخولي على الذرًٍمًنيوطيقيا كالدعوةً لتوظيفها في التفستَ، بل رأل ضركرةى الانفتاح 

نهج لستلف للفهم معلى علمً الاجتماع كعلمً النفس كالعلوـ الإنسانية الحديثة، لأجل بناء 
 كالتفستَ.

 
  

                                                           
كتب لزمد العلبئي مقدمة الطبعة الأكلى لكتاب أستاذه "فن القوؿ". كأشار في ىامش الدقدمة إلى أنو: )مضت سينة  - ٔٓ

لغد. كعلى ىذه السنة أقدـ "فن الأمناء أف يقدـ شبأّم، كىم أصحاب الغد، أعماؿ شيوخهم التي يدبركف ّٔا لذذا ا
 . من تلبمذة الشيخ أمتُ الخولي الدعركفتُ أيضان: شكرم عياد، مصطفى ناصف، حستُ نصار. ِٗالقوؿ"(. ص 

 .ُٔٓٗ، كلرلة الأدب عاـ ُْْٗأسس الشيخ أمتُ الخولي بصاعة الأمناء عاـ  - ٕٓ
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 النصِ  ينتلو 
"إف الشخصى الذم يفسٌر النص بوضوح في قولو:  نيالشيخي أمتُ الخولي عن فكرة تلو  بردٌث  

بتفستَه لو كفهمو إياه. كإذ أف الدتفهم لعبارة ىو  –كلاسيٌما النص الأدبي  –ىذا النص فنصنا يلوٌ 
معناىا  الذم لػدد بشخصيتو الدستول الفكرم لذا، كىو الذم يعتُ الأفق العقلي، الذم لؽتد إليو

كمرماىا، يفعل ذلك كلو كفق مستواه الفكرم، كعلى سعة أفقو العقلي... لأنو لا يستطيع أف 
يعدك ذلك من شخصيتو، كلا بسكنو لراكزتو أبدان... فلن يفهم من النص إلا ما يرقى إليو فكره، 

 . (ٖٓ)كلؽتد إليو عقلو. كبدقدار ىذا يتحكٌم في النص، كلػدد بيانو"
مصطلحى "يلوٌف النص" من التعبتَ الدشهور للمتصوٌؼ الجنيد اقتبس  الخولي أمتُ فأكأظن   

. كذلك يؤشر للؤلعية الفائقة لنصوصً الدتصوٌفة كالعرفاء، (َٔ): "لوف الداء لوف إنائو"(ٗٓ)البغدادم
ءتهم كطرائقًهم في تبصٌرً كاكتشاؼً ما لبث لرهولان من رؤيتًهم للحقيقة الدينية، كمناىجً قرا

للنصٌ، خارج أسوار قواعد التفستَ كأصوؿ الفقو الدوركثة. فمثلما يصطبغ الداءي بلوف الإناء، 
يذىب الخولي في برليلو للكيفية التي يغدك فيها النصُّ مرآةن تنعكس فيها ألوافي صورة الدفسّْر، 

، كتت يتشكٌل معناىا في ، فةقباسذه الصورةي بأحكامو اللوٌف ىككأف القارئى يرل صورتىو في النصّْ
ضوء ما يرسمو أفقي انتظاره. يشتَ الشيخي الخولي إلى ذلك قائلبن: "فهو في حقيقة الأمر لغر إليو 
ا؛ لؽطها إلى الشماؿ، كحيننا إلى الجنوب؛ كطورنا لغذّٔا إلى أعلى، كآكنة  العبارة جرنا، كيشدىا شدن

يستخرج منها إلا قدر طاقتو الفكرية  ينزؿ ّٔا إلى أسفل؛ فيفيض عليها في كل حالة من ذاتو، كلا
كاستطاعتو العقلية؛ كما أكثر ما يكوف ذلك كاضحنا حينما تسعف اللغة عليو، كتتسع لو ثركتها، 

                                                           
 .ِّّْ – ِِّّتعقيب على مقالة "التفستَ" في: دائرة الدعارؼ الاسلبمية ص  - ٖٓ
19

أبو القاسم الجنيد بن لزمد الخزاز القواريرم، متصوؼ شهتَ من متصوفة بغداد في القرف الثالث. كلد ببغداد كتوفي  - 
 .ق ِٕٗكدفن فيها سنة 

الكلبباذم، ابو بكر لزمد بن اسحاؽ، التعرؼ لدذىب اىل التصوؼ، ضبطو كعلق عليو كخرج آياتو كأحاديثو: ابضد  - َٔ
. كلزيي الدين بن عربي، الفتوحات الدكية، ُٔٓ، ص ُّٗٗ، ُ. بتَكت: دار الكتب العلمية، طشمس الدين

 .ِّٗ: ص ٓ، جُّْبتَكت: دار الكتب العلمية، باب 
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من التجوزات كالتأكلات، فتمد ىذه المحاكلة الدفسّْرة، بدا لديها من ذلك... كإفٌ الدستطاع منو في 
 .(ُٔ)اللغة العربية لكثتَ ككثتَ"

ذ الخولي الدقاربةى الذرًٍمًنيوطيقية مرجعيةن في تقويم ابذاىات التفستَ القرآي، الدتنوعة، كلا ىكذا يتخ  
 استَي عقلينا اجتهادينا، أك نقلين يستثتٍ من ذلك أمَّ شكل من أشكاؿ التفستَ، فسواء كاف التف

عى الدفسّْر كطبيعةى ، أك غتَى ذلك، برضر بصمةي الدفسّْر لتطبع تفستَىه، فكلُّ تفستَ لػمل توقيامركين 
ا. يكتب الخولي: "على  شخصيتو، مهما حاكؿ ذلك الدفسّْر أف يتجرٌد كيكوف موضوعينا كلزايدن
ىذا الأصل كجدنا آثار شخصية الدتصدين لتفستَ القرآف، تطبع تفستَىم لو في كل عهد 

ا كعصر، كعلى أم طريقة كمنهج، سواء أكاف تفستَىم لو نقلينا مركينا، أـ كاف عقلين 
 .(ِٔ)اجتهادينا"

كيرفض الشيخي الخولي رأمى من يستثتٍ التفستَى الركائي من بصمة ذات الدفسّْر، مسوغنا ذلك   
بأف ىذا الضرب من التفستَ لا يعدك أف يكوف سول بيافو لدعتٌ الآيات في ضوء الأحاديث 

ركائي الدركية، كفي مثل ىذا التفستَ لا يتدخل الدفسّْر عادة. غتَ أف الخولي يرفض حيادى الدفسّْر ال
في ىذا الصنف من التفستَ، كيدلٌل على أف انتخابى الدفسّْر لركايات دكف سواىا يؤشر إلى أفقً 

، كىذا ىو سببي الاختلبؼً الواسع في ةقباسالكتَه كمسلٌماتوً كأحكامًو انتظاره كإطارً تف
آية كبياف  الركايات الدفسّْرة لكلٌ   التفاستَ الركائية، كاستنادً كلٌ مفسٌر إلى نوع معتُ من

مضمونها. يكتب الخولي: "كلعلو لا يبدك ىذا الأثر الشخصي كاضحنا في التفستَ الدركم لأكؿ 
كىلة، كلكنك تتبينو إذا ما قدرت أف الدتصدم لذذا التفستَ النقلي إلظا لغمع حوؿ الآية من 

ناىا، كتدفعو الدركيات، ما يشعر أنها متجهة إليو، متعلقة بو، فيقصد إلى ما تبادر لذىنو من مع
الفكرة العامة فيها، فيصل بينها كبتُ ما يركل حولذا في اطمئناف... كّٔذا الاطمئناف يتأثر نفسينا 

كلم يرتح إليو...  –إف رفضو  –كعقلينا، حينما يقبل مركينا كيعتٌ بو، أك يرفض من ذلك مركينا 
الدتعرض للتفستَ ىي  كمن ىنا نستطيع القوؿ حتى في التفستَ النقلي كتداكلو، تكوف شخصية

                                                           
 .ِِْالخولي، أمتُ. مناىج بذديد. ص  - ُٔ
 .ِِْالسابق. ص  الدرجع - ِٔ
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. في ضوء ىذا الفهم يصبح التفستَي الركائي أحدى أشكاؿ (ّٔ)الدلوّْنة لو، الدركجة لصنف منو"
التفستَ بالرأم، حسب الدصطلح الدعركؼ في أنواع التفستَ، كحتى انتخاب آية لتفستَ آية أك  

لدعادلة التي شرحها الشيخ تفستَ القرآف بالقرآف" لؼضع لذذه ا كلمة قرآنية أخرل أك ما يعرؼ بػ "
 الخولي.

ين ما يفسٌره، فمثلبن لو كاف الدفسّْري متكلمنا، سّْر كالإطاري الدعرفي لو في تلو تظهر ذات الدف  
يكتسي تفستَيه صبغةن كلبمية، كلو كاف فقيهنا يكتسي تفستَيه صبغةن فقهية، كلو كاف متصوفنا 

 كتسي تفستَيه صبغةن أدبية... كىكذا.يكتسي تفستَيه صبغةن صوفية، كلو كاف أديبنا ي
ككأف الخولي يقرٌر قاعدةن كليةن في التفستَ، لا تستثتٍ أمَّ شكل من أشكاؿ التفستَ من التحرٌر   

من بصمةً الدفسّْر كفهمًو الخاص، حتى تفستَ القرآف بالقرآف، الذم ييظن بأنو التفستَ الوحيد 
الدفسّْر إلى ىذه الدعادلة، فليس بوسعو أف يتخلص لشا الذم يتحرٌر من ذات الدفسّْر، لؼضع فيو 

 ىو مستتً من مسلماتو كمضمراتو، حتُ ينتخب آيةن أك كلمةن لتفستَ آيةو أك كلمةو قرآنية.
ككما يتحدٌث الخولي عن التأثتَ الدتبادىؿ بتُ رؤية الدفسّْر للعالمى كالعلم الذم يتخصٌص بو كبتُ   

إلى تفاعل ذلك العلم مع بزصٌص الدفسّْر، ليتطور في طور جديد يثريو  عمليةً التفستَ، ينبٌو أيضنا
كيتكامل بو، بعد توظيفو في حقل التفستَ. إنو يتحدٌث عن ذلك في إشارة دالةٌ بقولو: "إف 
التفستَ على ىذا التلوٌين، يتأثر بالعلوـ كالدعارؼ التي يلقى ّٔا الدفسّْر النص، كيستعتُ ّٔا في 

كما أف كصل ىذه العلوـ بالتفستَ يكسب ىاتيك العلوـ نفسها ضربنا من   استجلبء معانيو،
الثركة، بقدر أثره في تارلؼها... كقد جاءؾ ما فعل الرازم في تفستَه... فهذا كمثلو تلوين كلبمي 
للتفستَ، يضفي على القرآف؛ من منهج علم الكلبـ كيوجو تفستَه...كما بذد تلويننا فقهينا 

غينا، كغتَلعا قصصينا..."للتفستَ، كآخر بلب
. فالعلوـ تنمو كتتطوٌر من خلبؿ اتساع لرالات (ْٔ)

ا، كلػذؼ أخطاءىىا.   تطبيقها في حقوؿ علمية جديدة، إذ يفضح التطبيقي ثغراتًها كيكشف عيؤّى
الشيخى الخولي يورطنا بنسبية الفهم، بل أراه لػاكؿ برريرى فهم النصٌ القرآي، من سوء  لا أظن   

طاء الدفسّْرين، الذين ظلوا على الدكاـ بشرنا، يتحدثوف إلى زمانهم كبيئاتهم كثقافاتهم كلظط فهم كأخ
                                                           

 .ِِْالسابق. ص  الدرجع - ّٔ
 .ِِٗالسابق. ص الدرجع - ْٔ
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رؤيتهم للعالم، كىم أنفسهم تعاطوا مع تفستَات الدفسّْرين من قبلهم بوصفها آراء نسبية، بزضع 
أيةٌ مشركطية لدشركطيات اللغة كالزماف كالدكاف كالبيئة كالثقافة، كليست فهمنا أبدينا يتعالى على 

 تارلؼية.
كلؽكن للباحث أف يكتشف تلوين الدفسّْر للنص الذم يفسره لدل تلبمذة الخولي، ففي الوقت 

، أخفقت تلميذتيو (ٓٔ)الذم بسثٌل لزمد أبضد خلف الله نهج أستاذه الخولي في اطركحتو للدكتوراه
، ككانت أشدَّ كفاءن لداضي (ٔٔ)كزكجتيو عائشة عبدالربضن في أف تتمثٌل ذلك النهجى في تفستَىا

التفستَ منها إلى متطلبات الواقع، كلم بذسٌد ما كاف يتبناه أستاذيىا أمتُي الخولي في التفستَ، 
كدعوتىو لتوظيف مناىج التأكيل الحديثة كالذرًٍمًنيوطيقيا. فبينما يتجو بعضي تلبمذة الخولي لدغامرة 

مناىجً التأكيل كالذرًٍمًنيوطيقيا، كلغازؼ بتطبيقها في ركوبً سفينة علوًـ الإنساف كآّتمع الحديثة ك 
التفستَ في لرتمع تقليدم، كيتعرض إلى ىجمة عنيفة، كانت عائشةي عبدالربضن تغرؽ في أمواج 

، (ٕٔ)التًاث، ككأنها غفلت أك بذاىلت دعوةى شيخها للتجديد في صدر قولو: "أكؿ التجديد..."
كتشبٌعت بالقديم أعمالذيا، بلب أف نقرأ فيها ملبمحى  فغرقت في العجز: "قتل القديم فهمنا"،

للجديد، كحتى أعماؿ تلبمذتها كرسائلهم في الدراسات العليا، التي كانت ترشدىم إليها كتشرؼ 
 .(ٖٔ)عليها، ظلٌت مسكونةن بالقديم أيضنا

من ردكد الشاطئ لم تشأ أف تتورط في الخركج على الدناىج الدوركثة للتفستَ، لخوفها  ككأف بنتى  
الأفعاؿ، لأف ما تلقٌتو أطركحةي خلف الله من ىجووـ عنيف جعل كلَّ تلبمذة الخولي يفكركف 
طويلبن قبل أف يتًسٌموا نهجى أستاذىم التجديدم. كربدا لم تدرؾ عائشةي عبدالربضن بعمق مأزؽى 

                                                           
لزمد أبضد خلف الله بعنواف: "الفن القصصي في القرآف الكريم" أشرؼ عليها: الشيخ أمتُ الخولي، كرفضتها اطركحة  - ٓٔ

 لجنة الدناقشة. سنتحدث عن الضجة التي أثارتها في الحلقة القادمة.
 ج.ِعائشة عبد الربضن بنت الشاطئ، التفستَ البياي، للقرآف الكريم، القاىرة، دار الدعارؼ،  - ٔٔ
. يقوؿ الخولي: "أكؿ التجديد ِّّٔالخولي، أمتُ. تعقيب على مقالة "التفستَ" في: دائرة الدعارؼ الاسلبمية. ص  - ٕٔ

 قتل القديم فهمنا".
ذكرت عائشة عبدالربضن في مقدمة الجزء الأكؿ من تفستَىا عنوانات اطركحات الدكتوراه لتلبمذتها التي اقتًحتها  - ٖٔ

اذة للدراسات القرآنية كالإسلبمية العليا في جامعة القركيتُ في الدغرب، كىي دراسات كأشرفت عليها عندما كانت أست
 تتناكؿ موضوعات قرآنية تراثية، كبرقيق كتب قدلؽة.
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من رؤية الدفسّْر التفستَ الدوركث، كما كاف يرمي إليو أستاذيىا الخولي من برريرً الدعتٌ القرآي، 
القدلؽة للعالم، ككضعً ىذا الدعتٌ في لغةو تكتشف الدتطلباتً الركحيةى كالأخلبقيةى كالجماليةى للمسلم 

 .  اليوـ
التجديدي شديدي الوطأةً على النفس كالدشاعر كالدصالح، لا يستسيغو إلا عقله شجاع، كإنسافه  

تعدّّ لدفع ضريبة موجعة. لذلك لم يكن موقفي لؽتلك قدرةى الدغامرة في الخركج على الدألوؼ، كمس
بنت الشاطئ غريبنا، فقد تكرٌر ىذا الدوقفي لدل كثتَو من التلبمذة الذين عجزكا عن بسثٌل النهج 
التجديدم لأساتذتهم، فوقفوا خارج آفاؽ رؤية الأستاذ، فركنوا إلى التًاث ليتشدٌدكا في استئنافو 

زكع السلفي للشيخ لزمد رشيد رضا، بعد رحيل أستاذه الشيخ كما ىو، كىذا ما نراه ماثلب في الن
 لزمد عبده، كغتَه. 
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 الفن القصصيّ في القرآن كتاب 
ترسٌم نهجى الخولي قدٌـ بعضي تلبمذة الخولي في بصاعة "الأمناء" كتاباتو شديدةى الإثارة، فقد       

في التفستَ من مدرسة الأمناء لزمدي أبضد خلف الله في كتابو "الفن القصصي في القرآف الكريم"، 
ماعة الأمناء. كمن الجيل التالي لجماعة "الأمناء"  لجككاف ىذا الكتابي من أبرز عناكين الضجة 

فيو كما يقوؿ: "إعادة  كتب نصر حامد أبوزيد "مفهوـ النص: دراسة في علوـ القرآف"، كحاكؿ
ربط الدراسات القرآنية، بدجاؿ الدراسات الأدبية كالنقدية، بعد أف انفصلت عنها في الوعي 
الحديث كالدعاصر، نتيجة لعوامل كثتَة، أدت إلى الفصل بتُ التًاث كبتُ مناىج الدرس 

كتأليبً الرأم العاـ . كصار كلّّ من الكتابتُ مثارنا للجدؿً كاتهاًـ صاحبو بالدركؽ، (ٗٔ)العلمي"
 ضدٌ الكاتب كالكتاب.

في الحياة الثقافية العربية في النصف الأكؿ من القرف العشرين، أكلذيا: ثلبثةي كتبو ىي الأشدُّ إثارةن   
، كالثاي،: "في ُِٓٗ"الإسلبـ كأصوؿ الحكم" الذم ألفٌو الشيخي علي عبدالرازؽ، كصدر سنة 

: ُِٔٗالشعر الجاىلي"، الذم صدر سنة  "الفن القصصي في القرآف  لطو حستُ، كالثالثي
لنيلً شهادة  ُْٕٗالكريم". كالكتابي الأختَي أطركحةه قدٌمها لزمدي أبضد خلف الله في العاـ 

 الدكتوراه بإشراؼ أمتُ الخولي، لكن لجنةى الدناقشة رفضتٍها، كحجبت الدكتوراه عن كاتبها. 
سة "دراة القصص القرآي، بقولو أف من الخطأ: يشرح لزمد أبضد خلف الله منهجىو في دراس 

دبية نصوص الأالػوالدينية نصوص ي، كما تدرس الوثائق التارلؼية، لا كما تدرس الػآالقصص القر
إلا في يخ من حيث ىو تاريخ، تارالػى لػإلم يقصد آن القرأن الدعجزة... لاحظت بليغة أو الػ
مقومات التاريخ من زماف م ّٔاى إلػإلك عمد ذالعكس من على نو وأ، ولػكم لػي لاالذادر ػنالػ

نفسهم بالبحث عن ا أحتُ شغلوقضية الػا قد عكسوم القوأن تبينت ا ػىنمن وكمكاف، 
لو أنهم شغلوا وي،. آللقصص الػقرحقيقية لعلوا الدقاصد الػوأغتَ مقصودة، وىي مقومات 

الجوانب الدينية وا زبرولأكبتَ، عناء نفسهم من أاحوا حقة لأرنفسهم بتلك الدقاصد الػأ
ؿ عقوالػفي يؤثر وطف، االػعومشاعر وا ملموسان يثتَ الػازنبرإي، آػص الػقرقصمن الػة ػعيجتماوالا

                                                           
 .ُِ، ص َُٗٗ، ُنصر حامد أبوزيد. مفهوـ النص: دراسة في علوـ القرآف. القاىرة: الذيئة العامة للكتاب، ط - ٗٔ
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. (َٕ)يم"كرالػآن القرى ىدون ويستَو، هلؽكٌنوف للدين كقضاياا القلوب، كعند ذلك كانوو
قرآف من قصصو لم يكن كلػدٌد خلفي الله ما يرمي إليو بقولو: "كلقد قلت في الرسالة إف قصد ال

إلا العبرة كالعظة، كليس منو مطلقنا تعليم التاريخ أك شرح حقائقو. كمن الدعركؼ دينينا ألا نستنتج 
كلا يرل خلف الله بأسنا في ما ذىب إليو بعض  .(ُٕ)من نص قرآي، أمرنا لم يقصد إليو القرآف"

القصص القرآيٌ، كقصٌة أصحاب "إذا ما قاؿ الدستشرقوف: إفٌ بعض  الدستشرقتُ، إذ يكتب:
الكهف أك قصٌة موسى في سورة الكهف، قد بينيت على بعض الأساطتَ، قلنا ليس في ذلك 
على القرآف من بأس. فإلٌظا ىذه السٌبيل سبيل الآداب العالديٌة كالأدياف الكبرل. كنستطيع الآف أف 

فٌ فيو أساطتَ، كإلٌظا ينكر أف تكوف ننتهي من ىذه الفقرة، إلى القوؿ بأفٌ القرآف الكريم لا ينكر أ
الأساطتَ ىي الدٌليل على أنوٌ من عند لزمٌد عليو السٌلبـ، لم لغئ بو الوحي كلم ينزؿ عليو من 
السٌماء. كمن ىنا، لغب ألٌا يزعجنا أف يثبت عالم من العلماء أك أديب من الأدباء أفٌ بالقرآف 

كفي لزاكلة  .(ِٕ)من نصوص القرآف الكريم"أساطتَ؛ ذلك لأفٌ ىذا الإثبات لن يعارض نصٌا 
للتدليل على موقفو يتتبع خلف الله تسع مواضع كردت فيها كلمة أساطتَ في القرآف، كيعلق 
عليها بقولو: "كتلك ىي آيات القرآف الكريم الٌتي عرضت لذكر الأساطتَ لصمعها مستقصتُ 

  .(ّٕ)"لننظر فيها النٌظرة العلميٌة الٌتي تسلم إلى الحقٌ الدبتُ
كيذىب خلف الله إلى أف القرآفى الكريم الظا يورد ىذه القصصى بوصفها أمثالا، كما نصٌت على  

ا الٍميرٍسىليوفى" . "ضىرىبى اللَّوي مىثىلبن لّْلَّذًينى (ْٕ)ذلك الآيةي: "كىاضٍرًبٍ لذىيم مَّثىلبن أىصٍحىابى الٍقىرٍيىةً إًذٍ جىاءىىى
انػىتىالعيىا فػىلىمٍ يػيغٍنًيىا عىنػٍهيمىا كىفىريكا امٍرىأىتى نيوحو  يٍنً مًنٍ عًبىادًنىا صىالحىًتًٍُ فىخى انػىتىا برىٍتى عىبٍدى كىامٍرىأىتى ليوطو كى

يٍئنا كىقًيلى ادٍخيلبى النَّارى مىعى الدَّاخًلًتُى" . كفي لزاكلةو للتدليلً على صحة موقفو ينقل (ٕٓ)مًنى اللَّوً شى
                                                           

فن القصصي في القرآف الكريم. شرح كتعليق: خليل عبدالكريم. بتَكت: الانتشار العربي، لزمد أبضد خلف الله. ال - َٕ
 ، مقدمة الدؤلف.ُٗٗٗ

 .ُْٕٗ – َٗ - ِٗ، الصادرة بتاريخ: ، "حوؿ جدؿ في الجامعة"ّْٕلرلة الرسالة، العدد  - ُٕ
 .ُِٖخلف الله، لزمٌد أبضد، الفنٌ القصصي في القرآف، ص - ِٕ
 .َُِنفسو، ص  الدرجع - ّٕ
 .ُّيس،  - ْٕ
 .َُالتحريم،  - ٕٓ
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ا لذىيوى خلفي الله رأينا للفخر الرازم  ذى يبتُ فيو أغراضى القصص في سياؽ تفستَه للآيتتُ: "إًفَّ ىىَٰ
ذًهً الحىٍقُّ (ٕٔ)الٍقىصىصي الحىٍقُّ" . "كىكيلب نػىقيصُّ عىلىيٍكى مًنٍ أىنػٍبىاءً الرُّسيلً مىا نػيثىبّْتي بًوً فػيؤىادىؾى كىجىاءىؾى في ىى

كىمىوٍعًظىةه كىذكًٍرىل للًٍميؤٍمًنًتُى"
زم إلى أف: "القصص ىو لرموع الكلبـ الدشتمل ، فقد ذىب الرا(ٕٕ)

على ما يهدم إلى الدين، كيرشد إلى الحق، كأمر بطلب النجاة. أما الحق فهو إشارة الى البراىتُ 
 . (ٖٕ)الدالة على العدؿ كالنبوة"

كأطركحتيو إلى بضلة عنيفة، كما أشار إلى ذلك توفيقي الحكيم بقولو: "لقد  خلفي اللهتعرٌض     
البعض بحرؽ الرسالة، على مرأل كمشهد من الأساتذة، كطلبة كلية الآداب، كطالب طالب 

. كتعرٌضت أطركحةي خلف الله إلى بضلةً برريضو كاسعة، (ٕٗ)الآخركف بفصل الأستاذ خلف الله"
فقد كصفها بعضي رجاؿ الدين بأنٌها: "أشدٌ شناعة من كباء الكولتَا". كتناكلذا بصعه من الكتٌاب 

لنقد اللبذع. كنػىقىدىىا كباري العلماء مثل الشيخ لزمد الخضر حستُ، الذم نشر عنها في مصر با
. (َٖ)مقالةن في إحدل آّلبت، أشار فيها إلى التقرير الذم قدٌمو أبضدي أمتُ إلى لجنة الدناقشة

 ككاف يورد مقاطع من الرسالة كينقدىا، فهو مثلبن ينقل ىذا الدقطع لخلف الله: "القصة ىي العمل
الأدبي الذم يكوف نتيجة بزيل القاص لحوادث كقعت من بطلو لا كجودى لو، أك لبطلو لو كجود، 
كلكن الحوادث التي ألىمَّت بو لم تقع أصلبن، أك كقعت كلكنها نظمت على أساس فتٍ، إذ قدـ 
بعضها كأخر بعضها، أك حذؼ بعضها كأضيف إلى الباقي بعض آخر، أك بولغ في تصويرىا إلى 

ج بالشخصية التارلؼية عن أف تكوف حقيقيَّة إلى ما لغعلها في عداد الأشخاص الخيالية، حد لؼر 
كىذا قصدنا في ىذا البحث من الدراسة القرآنية". ثم يردي عليو الشيخ الخضر حستُ بقولو: " 

                                                           
 .ِٔآؿ عمراف،  - ٕٔ
 .َُِىود،  - ٕٕ
 .ِْلزمد أبضد خلف الله. الفن القصصي في القرآف الكريم. ص  - ٖٕ
 .ُُ – َُ، ص ُٖٔٗتوفيق الحكيم. يقظة الفكر. القاىرة: مكتبة الآداب،  - ٕٗ
، رجب كشعباف عاـ ُِ، آّلد ِ-ُ، كالجزآف ُّٕٔلزرـ كصفر ،َِ، آّلد ٖ-ٕلرلة "الذداية الإسلبمية" الجزآف  - َٖ

 ىػ.ُّٕٔ
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ا ينطبق على القصص التي يقصد من تصنيفها إظهار البراعة في  ىذا الذم يقولو الكاتب إلظَّ
لإنشاء، أك في إجالة الخياؿ، أك بعث الارتياح كالدتعة في نفوس القارئتُ؛ مثل مقامات صناعة ا

بديع الزماف، أك مقامات الحريرم، أك القصص التي تنشر اليوـ في بعض الصحف السائرة، أما 
؛ ليكوف مأخذ عبرة، أك  قصص القرآف فهي من كلبـ رب العزة، أكحى بو إلى الرسوؿ الأكرـ

لبة حكمة، كإلؽاف الناس بأنو صادر من ذلك الدقاـ الأستٌ لغعل لو في قلؤّم موضع قدكة، أ ك لرى
مكانة لزفوفة بالإجلبؿ، كلؽنعهم من أف يدرسوه كما تدرس تلك القصص الصادرة من نفوس 
بشرية بذعل أمامها أىدافنا خاصَّة، ثميَّ لا تبالي أف تستمد ما تقولو من خياؿ غتَ صادؽ، أك بزرج 

 .(ُٖ)إلى ىزؿ، كتضع بجانب الحق باطلبن" من جًد  
ا ضدٌ أطركحة خلف الله،كاف التقريري برريضينا، لغامل   ككاف أبضدي أمتُ كتب تقريرنا شديدن

مع ذكؽً الجمهور. ككاف لذذا التقرير أثره كبتَه في رفض لجنة  الدؤسٌسةى الدينية الرسمية، كينتاغم
ا رسالة ليست عادية؛ بل ىي رسالة  الدناقشة للرسالة. بدأ أبضدي أمتُ التقريرى بقولو: "كقد كجدتهي
خطتَة، أساسها أفَّ القىصىص في القرآف عمل فتٍ خاضع لدا لؼضع لو الفن من خلق كابتكار، من 

ا فنَّاف ًّٔذا الدعتٌ... كعلى ىذا الأساس كتب كل غتَ التزاـ لصدؽ الت اريخ، كالواقع أفَّ لزمدن
 . (ِٖ)الرسالة من أكلذا إلى آخرىا"

 
  

                                                           
 السابق. الدرجع - ُٖ
 السابق. الدرجع - ِٖ
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 ويثني عليوالخولي يدافع عن اجتهاد تلميذه 
لم يشأ الشيخي أمتُ الخولي التنصٌلى من اجتهاد تلميذه، كلم يتًاجع، بل كقف بشهامةو يذكد      

عن خلف الله كيثتٍ على جهوده، بعد أف حجبوا لقبى الدكتوراه عنو، كلم يتنازؿ مقابل أكلئك 
م. إذ  الذين كصفهم بػ "الآبشتُ في ىذا السبيل كالغافلتُ الدخدكعتُ"، كدعا أف يعفو اللهي عنه

كتب في مقدٌمة الطبعة الثالثة لكتاب "الفن القصصي في القرآف الكريم"، لتلميذه لزمد أبضد 
خلف الله ما يلي: "أستطيع أف أقوؿ إف رسالة الفن القصصي قد أدت تلك الضريبة في سنتي 

، كتقاضتها منها عامية فاسدة، في ظن من ظن لذم خطأ كخداعان أنهم ُْٖٗ – ُْٔٗ
كاليوـ صارت الرسالة ككجهتها كسبنا غنينا، ككجهان من الاعجاز القرآي، عند أصحاب كعي. 

أصحاب الدين كالأدب. فإي، أقوؿ بالأصالة كالنيابة: عفا الله عن بصيع الآبشتُ في ىذا السبيل 
كالغافلتُ الدخدكعتُ... كبرية لدؤلف الفن القصصي، الذم أشهد الله أنو كاف في صدقو كصدره 

باب، إذ ذاؾ يطمئن بو الدستقبل". ككاف إصراري أمتُ الخولي في الدفاع عن تلميذه مثلبن من الش
ا، حتى أنو قاؿ: "فلو لم يبق في مصر كالشرؽ كاحد يقوؿ إنو حق، لقلت  حازمنا صلبنا عنيدن

 .(ّٖ)كحدم كأنا أيقذؼ في النار، إنو حق، لأبرم ضمتَم"
شعر الجاىلي" في الإشارةً إلى أف القصصى ككاف طو حستُ قد سبق خلفى الله في كتابو "في ال 

القرآي، لم ترد في سياؽ الحديث عن التاريخ، عندما كتب: "للتوراة أف بردثنا عن إبراىيم 
كإسماعيل، كللقرآف أف لػدثنا أيضنا، كلكن كركد ىذين الاسمتُ فى التوراة كالقرآف لا يكفى لإثبات 

 . (ْٖ)كجودلعا التارلؼى"
ث الشيخي لزمد عبده عن أغراض القصص القرآي، فقاؿ: "بينا غتَ مرة أف كقبل طو حستُ بردٌ   

القصص جاءت في القرآف لأجل الدوعظة كالاعتبار، لا لبياف التاريخ، كلا لحمل على الاعتقاد 
بجزئيات الأخبار عند الغابرين، كأنو ليحكى من عقائدىم الحق كالباطل، كمن تقاليدىم الصادؽ 

النافع كالضار، لأجل الدوعظة كالاعتبار. فحكاية القرآف لا تعدك موضع  كالكاذب، كمن عاداتهم

                                                           
 .ٕ، ص ُٗٗٗالفن القصصي في القرآف الكريم. شرح كتعليق: خليل عبدالكريم. بتَكت: الانتشار العربي،  - ّٖ
 .ِٔص ، ُِٔٗ، ُطو حستُ، في الشعر الجاىلي، القاىرة، طبعة  - ْٖ
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العبرة، كلا تتجاكز مواطن الذداية، كلا بد أف يأتي في العبارة أك السياؽ كأسلوب النظم ما يدؿ 
 . (ٖٓ)على استحساف الحسن كاستهجاف القبيح"

كبسسك ّٔذا الدوقف خلفي الله في جوابو عن الضجة التي أيثتَت حوؿ رسالتو، عندما كتب مقالةن  
في لرلة "الرسالة"، بردٌث فيها عن أنو لم يكن أكؿى من تبتٌٌ ىذا الدوقف، بل سبقو إليو الشيخي 

بو  لزمد عبده كما كرد في تفستَ الدنار، إذ يكتب خلفي الله: )على أف ىذا القوؿ قد قاؿ
الأستاذ الإماـ، كقد نقلو عنو صاحب الدنار فى مواطن كثتَة من كتابو فقد جاء فى الجزء التاسع، 

ىػ ما يأتي: "إف الله تعالى أنزؿ القرآف ىدل كموعظة، كبصيع قصص ُِّْطبع سنة  ّْٕص 
لثاي، الرسل فيو عبرة كتذكرة لا تاريخ شعوب كمدائن كلا برقيق كقائع كمواقع". كجاء في الجزء ا

ىػ ما يأتي: "فإف قيل إف التاريخ من العلوـ التي يسهل على البشر َُّٓطبع سنة  َِٓص 
تدكينها كالاستغناء ّٔا عن الوحي فلماذا كثر سرد الأخبار التارلؼية في القرآف ككانت في التوراة 

د أكثر؟ كالجواب ليس في القرآف شيء من التاريخ من حيث ىو قصص كأخبار للؤمم أك البلب
لدعرفة أحوالذا، كإلظا ىي الآيات كالعبر بذلت في سياؽ الوقائع بتُ الرسل كأقوامهم لبياف سنن الله 
تعالى فيهم إنذاران للكافرين بدا جاء بو لزمد كتثبيتنا لقلبو كقلوب الدؤمنتُ بو. كستًل ذلك في لزلو 

كر موضع العبرة فيها... ىذه إف شاء الله تعالى. كلذلك لم تذكر قصة بتًتيبها كتفاصيلها كإلظا يذ 
كلم . (ٖٔ)ىي نظريتي في القصص كىي نظرية تعتمد على طريقة الخلف كمذىب الأستاذ الإماـ(
 .(ٕٖ)يقبل عدةي كتٌاب ما نسبو خلفي الله لمحمد عبده كرشيد رضا، كاتهموه بالجهل كسوء الفهم

نظر في التعاطي مع لغة في النصف الأكؿ من القرف الداضي يدعو خلفي الله إلى إعادةً ال   
بلغة الدين في  ةً فهم القصص الورادةر لػ "لغة الدين"، كيدعو لضرك  ومو هفم قفك  ىلعالقرآف، 

سياؽ الدعتٌ الرمزم الذم تقرره ىذه اللغة، لأنو يرل أف القصص في الكتب الدقدسة لا ترد 
بوصفها تقريرنا لحوادث تارلؼية. لغةي الكتاب الدقدس غرضيها الدعتٌ الذم ترمز إليو القصة كىو 

                                                           
 .ِٖالفن القصصي في القرآف الكريم. شرح كتعليق: خليل عبدالكريم. ص  - ٖٓ
 .ُْٕٗ – ٗ - ِٗ، الصادر بتاريخ: ّْٕ، لرلة الرسالة، العدد لزمد أبضد خلف الله، "حوؿ جدؿ في الجامعة" - ٖٔ
. ُْٕٗ – ُُ - َُبتاريخ:  ، الصادرْٕٗعبد الفتاح بدكم، "حوؿ جدؿ في الجامعة"، لرلة الرسالة، العدد  - ٕٖ

 .ُْٕٗ – ُُ - ِْبتاريخ:  الصادر ُٕٓكالعدد 
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،  الذداية، كما ىو الغرضي من ضرب الأمثاؿ. إلا أف ىذه الدعوةى مازالت غتَى  مقبولةو حتى اليوـ
ذلك أف أكثرى الدراسات القرآنية أستَةي علوًـ القرآف كقواعدً التفستَ التي أنتجها الدفسركف في 

عصرىم. كلم  علوًـ كمعارؼً الداضي، كمفهومهم للغة الدين، الدشتق من رؤيتًهم كقتئذ للعالمى، ك 
ى الدكاسب الراىنة في علوـ الإنساف تنبثق ىذه الدراساتي من رؤيةو حديثةو للعالمى، كلم تنفتح عل

 كآّتمع، التي كاف يشدٌد على توظيفها أمتُي الخولي في الدراسات القرآنية.
ا في تطبيق مفهوـ لستلف للغة الدين،   كاف كتابي "الفن القصصي في القرآف الكريم" منعطفنا رائدن

 ىذا الحقلً البالغً الألعية كتوظيفها في الدراسات القرآنية كالتفستَ، لكن مازاؿ الباحثوف في
لػذركف الاقتًابى من ذلك، حتى بعضي تلبمذة الشيخ الخولي الذين كتبوا في الدراسات القرآنية 
كالتفستَ كانوا يتهيبوف اقتحاـ ىذا الدرب الدخيف، فقد أخفقت تلميذة الخولي كزكجتيو عائشة 

الدراسات القرآنية كالتفستَ، داخل  عبدالربضن في أف تستَ على ىذا النهج، فلبثت كتاباتها، في
 أسوار الأفق التارلؼي التكرارم الدغلىق للمفسرين، كما أشرنا لذلك فيما مضى.

ا بركي موضوعاتو مفارقةن للمادة خارج    لغةي الدين ىي حكايةه عن عوالم الغيب، مدلولاتهي
للبلزدكد، كبذليى الإلذي في  عالدها الحسٌي، إنها تنشد بسثٌلى الدطلق في النسبي، كتربصةى المحدكد

البشرم، كحضورى عالم الغيب في عالم الشهادة، كبذسيدى الدقدٌس في الدنيوم، كاستيعابى 
اللبلزسوس في المحسوس، كاتساعى ما ىو مادم لدا ىو لا مادم، كتصويرى ما لا صورة لو، 

كن التعرؼي عليو ّٔا. إنها رؤيا كاستكناهى ما لا ييكتنو، كرؤيةى ما لا ييرل، كمعرفةى الحواس بدا لا لؽ
عابرةه لرؤيةً العتُ البصرية، كمعرفةه حدسيةه عابرةه للعقلً كطرائقًو كلزاججاتوً، كضربه من الصلةً 
الأنطولوجيةً التي يتجلٌى فيها الغيبي بصورة يستطيع معها أف يتذكقو من يؤمن بو، إذ يتمكٌن من 

 بعوالدو. خلبؿ ىذه اللغة أف لػقٌق شكلبن من الاتصاؿً 
لغةي الدين تتكشٌف ّٔا مراتبي أعمق من الوجود لا تتكشٌف للئنساف باللغة العادية. كتشتَ الى   

معافو متعاليةو على الواقع الدادٌم المحسوس الذم يعيشو الإنساف، تضيق ّٔا اللغةي العادية. لغةي 
الأخرل بنحو تعجز فيو كلُّ الدين ىي اللغةي الوحيدةي القادرةي على التعبتَ عن حقائقى العالم 

أشكاؿً اللغة الأخرل عن التعبتَ عنها. لا تنشد لغةي الدين التطابقى بتُ الداؿً كالددلوؿ، كبتُ 
اللفظً كالدعتٌ، لضيقً الداؿٌ كقصورهً، إذ يفتقر اللفظي لأف يتسعى لدا لا لؽكنو الاتساعي لو، 
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كنو بسثلٌو، كيفشلي في نقلً ما يضيق بو ظرفيو، كيستوعبى ما لا لؽكنو استيعابيو، كيتمثٌلى ما لا لؽ
 كاحتضافً ما يعجز عن استيعابًو. 

لغةي الدين ضربه من التًبصةً لإشاراتً الغيبً كرموزهً، كلزاكلةي رسمً صورةو عنو في قوالب لغتنا 
رتىو  البشرية، كبذل  لكلمةً الله من خلبؿ كلماتً البشر. كالتًبصةي لا تطابق الأصل، كلا تعكس صو 

 كما ىي، كلا تكشف كلَّ ملبلًزو، إنها توميءي إليو، كتشتَي إلى شيءو من ملبلًزو.
لغةي الدين يتنزٌؿي ّٔا الدعتٌ من نشأةو أعلى إلى نشأةو أدنى، ذلك أف اللغةى البشريةى من شؤكفً العالم 

إف السعةى الدادم، كليستٍ من شؤكفً عوالًم الغيب، كظرفيها لا يتسع لدعاي، تلك العوالم، ك 
الوجوديةى للغيب يضيقي ّٔا كلُّ ما ينتمي للعالم الدادم. إف ىذه اللغةى لا يتجلٌى فيها الدعتٌ إلٌا 

 .(ٖٖ)بكيفيةو بساثل حقيقتىها البشرية، كىو لضوي تنزٌؿو على شاكلتها
في ختاـ حديثنا عن الشيخ أمتُ الخولي كجدنا أبصلى من يرسم صورةى أمتُ الخولي "الإنساف"   

ىي تلميذتيو كزكجتيو عائشةي عبدالربضن الدعركفةي ببنت الشاطئ، في الشهادة التي كتبتٍها لإىداء  
 كتأّا "القرآف كقضايا الإنساف" إليو، إذ تقوؿ:

"إلى أمين الخولي الإنسان... صحبتُو في رحلة الحياة فتجلّت لي فيو وبو، آيةُ الإنسان 
 و، ومرىف حسو، وعزة ضميره.بكل عظمتو وشموخو وكبريائو، وجبروت عقل

 ثم مضى... فعرفتُ منو وفيو، مأساة الإنسان، بكل ىوانو، وضعف حيلتو، وقصور طاقتو.
 وفيما بين حياتو وموتو، أرىف إحساسي بقصة الإنسان من المبدأ إلى المنتهى.

   .(ٖٗ)" 31ٖٔالمحرم  – 191ٔعائشة. مارس 
 

 
  

                                                           
، ِبغداد، مركز دراسات فلسفة الدين، ط –الرفاعي، عبدالجبار، الدين كالاغتًاب الديتافيزيقي، بتَكت، دار التنوير  - ٖٖ

 .ِِِ-َِِ، ص َُِٗ
 .ُُعبدالربضن، عائشة، القرآف كقضايا الإنساف، القاىرة، دار الدعارؼ، ص  - ٖٗ
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 الفهرس
 

 الصفحة الموضوع
 ّ الدقدمة

 ٓ الشيخ أمتُ الخولي
 ٗ فكرةي التطوٌر تستبدُّ بالخولي

 ُّ سينٌةه شاملةه عند الخوليالتطوري 
 ُٗ م الأدياف في الأزىرتدريس عل

 ُِ التفستَ الأدبي للقرآف عند الخولي
 ِٔ أمتُي الخولي كالذرًٍمًنيوطيقا 

 َّ يني النصً تلو 
 ّٓ كتاب الفن القصصيٌ في القرآف

 ّٗ الخولي يدافع عن اجتهاد تلميذه كيثتٍ عليو
 ّْ لائحة الدراجع
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